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APUESTA: ANO 3

Convenfa avanzar pieza en el ajedrez de la aventura escrita aqui en nues-
tro medio donde tan a menudo una publicacién inicia su juego de palabras para
detenerse pronto, no se sabe si cumplida su misién o truncada por la indiferen-
cia o la versatilidad de apuestas nuevas. Es la historia de revistas desaparecidas,
cuyos escasos numeros de cinco, ocho, o diez afos atras, son la incégnita en las
librerfas cercanas a la Universidad y el lamento de quienes buscaban un ciclo de
estudios, que no llegd a sazén. Desde luego, a veces es posible conformarse con
ciertas “muertes” —porque ya eran tristes los comienzos— y otras, felicitarse
de vidas muy largas, que gozan de buena salud quizd porque han permanecido
en la vida y no han esquivado el riesgo de marchar.

Quisiéramos situarnos entre estas Gltimas —como una permanencia de dos
afnos nos lo augura— al pasar en el tercer afio (nimero 21) de la modestia del
mimeégrafo a la imprenta, con todo lo que esto supone de difusion mas amplia,
justeza de contenido, estética del diagramado y —no menos importante— flanco
abierto a la critica constructiva y... a la otra... Precisamente en eso consiste el
nuevo paso, la jugada hecha. Tal vez porque contamos con un apoyo puesto de
relieve por las mismas instancias anteriores cuando éstas estimulaban la respues-
ta de los lectores siempre atentos al trabajo realizado mes a mes (con mayor ¢
menor puntualidad) y percibido ademas en las conversaciones con amigos, la
comunicacién de ejemplares, la demanda de subscripciones y las mismas frases
elogiosas en una publicacién clasica de nuestro ambiente a propésito del nime-
ro extraordinario de setiembre-octubre 67. Todo eso nos hizo esperar y... deci-
dirnos.

Ante todo se imponia seguir la orientacién inicial de nuestra tarea. Como
equipo de cristianos convencidos de la clave que representa el “problema lgle-
sia” (“convocacién” viva antes que estructura ordenada) en el mundo de hoy
y de su dificil acogida, fruto agrio de las suspicacias que los mismos cristianos
levantaron con sus dualismos mé&s 0 menos maniqueos, nos propusimos subrayar
la linea de aquellos documentos que representan, por fin, a una Comunidad in-
quieta en su antigua vocacién de servicio y reflexién comun. “Dialogo Iglesia-
mundo”, se ha dado en llamarlo; y bien, si se lo acepta como interior al mismo
mundo, donde la conciencia cristiana cuestiona desde limites que no son s6lo los
cotidianos ni concluyen con la sola historia. Iglesia en el mundo —parte de él—
que se pregunta, busca, exulta, sufre y construye junto a otros sectores de ese
mismo mundo. Nada méas ajeno por lo tanto, a esta éptica, que la hulda del
tiempo y del compromiso con él. No puede permitirse ‘“escapismo” alguno, ya
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mediante una anquilosis en principios abstractos que nadie adopta (ni siquiera
sus mismos gestores), ya a través de carreras conformistas con una “actualidad”
a la moda y sin ideas. No es facil ser fieles a la evolucién y al Mensaje inmerso
adentro que no a la orilla de ese fluir. La tentacion es la de condescender con
un extremo. Mucho mas cuando se vive en una cultura que con notable frivoli-
dad se autodenomind “cristiana’” —vocablo habiimente postpuesto a “occiden-
tal"— y se torna facil adoptar los habitos recomendados —o dictados—- por una
receta elegante que no atiende a las auténticas enfermedades de una sociedad
mal estructurada donde el destino de los mas es todavia infrahumano. A otros
—si lo desean— la triste tarea de cantar alabanzas y defender privilegios aunque
aquella se larve de “obra de misericordia". Nosotros preferimos enfrentarnos al

“jaque’” y al “mate”.

De ahi quizas, los comienzos pobres de esta publicacion alla por diciem-
bre del 65, cuando era un boletin de enlace de los Cursos de Complementacién
Cristiana y sus Seminarios, cuando se sintié “la necesidad de intensificar los
contactos reciprocos a fin de que se viva creando —cada vez mas firme y mas
hondo— un pensamiento comun”. Se quiso entonces que fuera el resultado de
una labor de conjunto, con una caracteristica de cosa “experimental” y que no
se presentara "como un contenido rigido”. Estas cualidades —esperamos que
mantenidas— le dieron —le dan— flexibilidad y adaptacién al medio. Sus redac-
tores quisieron ser uruguayos —con el aporte de colaboradores internacionales—
que pensaran para uruguayos los problemas de su tierra y de otras regiones; to-
dos por ser humanos nos atafien. Sin demasiada suficiencia pudiera juzgarse
como la primera publicacién aqui, que intento tales reflexiones desde una pers-
pectiva y una estructura cristianas. Con todo lo que haya vehiculado de aciertos
y también de imperfecciones.

Hablabamos al comenzar estas lineas, del caracter de ‘“apuesta”. Y vaya
si lo tiene cuando la tematica que nos toca abordar es la de un pueblo en cri-
sis con desalientos en unos y frivolidad en otros. En semejantes coyunturas sue-
len plantearse los grandes “desafios” de la historia que pueden ser basicos aun-
que se den en paises chicos. Desafio a la imaginacién proyectiva, a la fuerza
creadora, a la austeridad comprometida. Todavia mas: a la decisidon de ser origi-
nal sin mimetismos esclavizantes de las grandes, facilonas, sociedades lideres
que derraman propaganda. Desafio, sobre todo, a nuestra capacidad de sembrar
para el futuro, atentos al otro hombre y fundamentados en la esperanza.

Pero también es un “desafio” mas modesto, mas trivial. Si estamos en
crisis, es evidente que ésta se traduce en una grave dificultad econémica que
repercute en las posibitlidades adquisitivas. Y ahora el precio del ejemplar y de
la subscripcién consiguiente, aumentara. Cabe preguntarse si el reconocimiento
de nuestros colaboradores lectores, respondera al envite. Y eso nos lleva a ha-
cer confianza a la madurez de los catdlicos uruguayos en su etapa adulta. Lo
que puede asegurarse es una consagracion mayor de parte de los redactores y
la garantia de que el material del ano —equivalente a un libro de quinientas
paginas— presentara un panorama serio sobre la realidad nacional afectada de
modo ineludible por el pensamiento cristiano y la realidad de una Iglesia que
busca en el dialogo.

Asi esperamos ser fieles a lo que fue el origen de esta publicacion, cuan-
do era un “boletin” y se llamaba DIALCGO. Se dijo en el primer nimero: “para
que un didlogo se entable se precisan interlocutores...” “queremos que este bo-
letin sea el escenario de un auténtico didlogo, donde se escuchen las voces de to-
dos”. Al adoptar hace un tiempo —no por regresion sino por realismo— el ti-
tulo de PERSPECTIVAS, al urgir ahora la forma, no resta sino volver a la invita-
cion. Que se escriba al grupo redactor, se lo critique, se o inquiete, se le haga
flegar trabajos. Colaborar con lo que se juzga valioso para nuestra comunidad,
sera hacer de la apuesta genérica una decision personal. Asimilar y reeditar un
desaffo.

PERSPECTIVAS DE DIALOGO.



POPULORUM PROGRESSIO :
NEO-CAPITALISMO O REVOLUCION

Raymundo Ozanam de Andrade

Lo primero que notamos al intentar un andlisis,
por breve que sea, de la enciclica Populorum
Progressio, es la claridad con que emite un diag-
ndstico sobre las dimensiones mundiales que ha
adquirido hoy dia la cuestién social y la incerti-
dumbre con que aborda los caminos para la
solucién. En estas breves notas intentaremos ex-
plicitar ambos puntos: el diagndstico y las indica-
ciones programaticas.

I — EI diagndstico

“Hoy el hecho mds importante del que todos deben
tomar conciencia es el de que la cuestion social ha tomne-
do una dimension mundial” (n. 3. Los nimeros se refie-
ren a las anotaciones marginales de la edicion de la
Typographic Polyglotte Vaticane, edicién oficial de la
enciclica).

“Al mismo tiempo los conflictos sociales se han am-
pliado hasta tomar las dimensiones del mundo” (n. 9).

Esta es la afirmacion o tesis fundamental de la
enciclica. Desde el principio, la -enciclica, sin per-
derse en circunlocuciones o en una busqueda equi-
voca de posiciones de centro entre posibles extre-
mismos de derecha o de izquierda, pone claramen-

(*) Licenciado en Teologia en la Universidad Gregoriana:
Roma; en Sociologia por la Universidad de Montreal: Ca-
nadé. Ex-director de la Fscuela de Sociologia y Politica
del PUC. Ex-subsecretario de Educacién de la Conferen-
cia Episcopal del Brasil. Actual secretario y miembro de
la Comisiéon Central que dirige la Investigacién Sociolo-
gica de los jesuitas, en Roma. Miembro de IDO-C, Roma,

te de relieve que el problema de la lucha de
clases es un problema mundial:

“Los pueblos hambrientos interpelan hoy, con acento
dramdtico, a los pueblos opulentos” (n. 3).

No se detiene aqui el diagndstico. Después de

constatar que el problema social fundamental de

nuestros tiempos es la existencia del Tercer mun-
do, del Subdesarrollo, la enciclica intenta percibir
las causas de esa situacién. Hace notar que actual-
mente es imposible hablas de la . . ~dia del
hambre que padecen 2/ > la humann ' del
aumento de la distancia cconémica y social en-
tre los pueblos. y los continentes, o en una palabra,
del gran problen:: de la historia contemporinea,
sin llamar a causa, con nombres y apellidos, al
capitalismo, al colonialismo y al imperiai. .mo.

La enciclica reconoce objetivamente la unidad
del drama mundial. La razén de que existon el
subdesarrollo y el hambre hay que buscarla en
causas estructurales. E1 docwnento no parte de al-
gunos principios tedricos para ceducir de ellos
nuevas aplicaciones; observa los hechos, las estruc-
turas y las formas de organizacion de la sociedad
en su situacién historica. De esa forma desmonta
los mecanismos econdmicos, que no plledén seguir
camuflindose tras un retornismo vacio que clama
continuamente pidiendo libertad y amor.

Por otra parte, una vez desmontados esos me-



canismos, queda claro que no es posible curar los
males existentes con unos cuantos paliativos o
“minicuras” sociales. Lo que se pone en cuestion
es un régimen, un sistema, una estructura. El Pa-
dre General de los jesuitas, en una carta a todos
los superiores jesuitas de América Latina, alude
al mismo hecho: “Hay que caer en Ia cuenta de
que las estructuras socio-econdémicas, dada su in-
terdependencia mutua, se constituyen en un blo-
que o sistema total social; la insuficiencia intrin-
seca de algunas de las estructuras fundamentales
vigentes para establecer un orden social justo, se
traduce en la insuficiencia global del sistema vi-
gente, que estd en desacuerdo con el Evangelio”
(p. 791. Acta Romana Socielatis Jesu. Volumen
XIV, fasciculus VI, Anno 1966).

Es claro que el documento pontificio no hace
un andlisis moralizador de las intenciones indivi-
duales, de la bondad o la maldad de los capitalis-
tas. Lo que se somete a juicio es la estructura
misma del sistema. Repitiendo tantas veces la pa-
labra estructura, la enciclica elimina implicita-
mente toda posicién de reformismo mediocre sa-
turado de buenas intenciones.

La Iglesia siente la necesidad de denunciar el
fracaso de los mitos inhumanos sobre los que se
apoyan el capitalismo y el imperialismo, y lo hace
recorriendo una fase histérica de crisis profundas
que se manifiestan en situaciones dramdticas y po-
nen en movimiento a millones de hombres en
Asia, Africa, América Latina e incluso en Europa,
como lo demuestra- el reciente golpe militar en
Grecia.

Pasando revista a los signos de los tiempos, el
documento constata que el capitalismo y la clase
dominantes (tanto en el campo econdémico como
en el politico: cfr. n. 9) no sélo fueron incapaces
de solucionar ciertos problemas sino que los pro-
vocaron y aumentaron,

Veamos este punto mas explicitamente. Ro
primero que encontramos es una condenacion del
capitalismo:

“Pero, por desgracia, sobre estas nuevgs condiciones de
la sociedad, ha sido construido un sisteme& que considera-
ba el provecho como motor esencial del progreso econd-
mico, la competencia como ley suprema de la economia,
la propiedad privada de los medios de produccién como
un derecho absoluto, sin limites ni obligaciones sociales
correspondientes. Este liberalisme sin frene, que condu-

o

ce a la dictadura, justamente fue. denunciado por Pio
XI como generador de “el imperialismo internacional
del dinero”. Jamds se reprobard lo bastante tal abuso,
recordando solemnemente una vez mds que la economia
estd al servicio del hombre” (n. 26).

El sistema capitalista tiene diversos mecanismos
de dominacién y expoliaciéon. Nos limitaremos a
mencionar dos, que la enciclica explica claramen-
te. El primero es la relaciéon colonial:

“Dejado & si mismo. su mecanismo conduce al mundo
hacia una agravacion, y no una atenuacion, en la dispa-
ridad de los niveles de vida: los pueblos ricos gozan de
un rdpido crecimiento, mientras que los pobres se desa-
rrollan lentamente” (n. 8).

El colonialismo no se limita a provocar dispari-
dades entre las naciones: dentro de las mismas zo-
nas subdesarrolladas encontraremos de nueve la
satelizacién regional o de clases:

“Mientras que en algunas regiones una oligarquia
goza de una civilizacion refinada, el resto de la pobla-
cién, pobre y dispersa, estd privada de casi todas las
posibilidades de iniciativa personal y de responsabilidad,
vy aun muchas veces incluso colocada en condiciones de
vida y de indignas de
na.” (n.9).

trabajo, la persona huma-

Otro mecanismo del capitalismo que la encicli-
ca denuncia abiertamente con todas sus nefastas

consecuencias son las relaciones comerciales entre

paises desarrollados y subdesarrollados:

“Los esfuerzos, aun considerables, que se han hecho
para ayudar en el plan financiero y técnico a los paises
en via de desarrolle, serian ilusorios si sus resultados
fuesen parcialmente anulados por el juego de las rela-
ciones comerciales entre paises ricos y paisas pobres. La
confianza de estos ultimos se quebrantaria profunda-
mente si luviesen la impresion de que una mano les
quita lo que la otra les da. Las naciones altamente
industrializadas exportan sobre todo productos elabora-
dos, mientras que las economias poco desarrolladas no
tienen para vender mds que productos agricolas y mate-
rias primas. Gracias al progreso técnico, los primeros
aumentan rdpidamente de wvalor y encueniran suficien-
te mercado. Por el contrario, los productos primarios
que provienen de los paises en via de desarrollo, sufren
amplias y bruscas variaciones de precio, que les mantie-
nen muy lejos de esa plusvalia progresiva. De ahi pro-
vienen para las naciones poco industrializadas grandes
dificultades, cuando han de contar con sus exportacio-
nes para equilibrar su economia y realizar sus planes
de desarrollo. Los pueblos pobres permanecen siempre
pobres, y los ricos se hacen cada vex mds ricos” (nn.

56 y 57).



Itemos reproducido  este parralo  integramente
para refutar una objecion que hemos encontrado
con lrecuencia en comentarios “liberales” o neo-
capitalistas. Dicen: el papa ataca un  fantasma,
una cosa que va no existe: el capitalismo “salva-
je”. monopolizador. competidor, que ha desapare-
cido va en las grandes potencias del mundo “occi-
dental v cristiano™. En todas partes existen leyes,
reglamentos, sindicatos
poderosos, derecho al trabajo, etc. Al hablav asi,

demuestran no haber caido en la cuenta de que

una fuerte clase media,

el papa no sc refiere a los aspectos internos del
capitalismo, sino sobre todo y esencialmente, al
capitalismo internacional y a los mecanismos de
dominacién y alienacion que las grandes potencias
aplican a los pueblos oprimidos de la tierra. (A
quien desee leer una excelente demostracion de las
relaciones entre capitalismo y subdesarrollo, reco-
mendamos el volumen de Andre Gunder Frank:
Capitalism and underdevelopmen in Latin Ame-
rica. Monthly Review Press, N. Y. 1967).
Encontramos también en la enciclica una con-
denacion del capitalismo en si mismo, como siste-
ma. EIl definicion de des-

documento da una

arrollo:

“El desarrollo no se reduce al simple crecimiento
econdmico. Para ser auléntico debe ser integral, es decir,
promover a todos los hombres y a lodo el
(n. 14).

hombre”

¢Como es posible conciliar este concepto del
desarrollo con el sistema materialista que erige el
beneficio en motivo esencial del progreso econo-
mico? (n.26).

Tal vez alguien objete: de acuerdo, el papa con-
dena el capitalismo internacional, pero, ¢por qué
ver en sus palabras una condena del neo-capitalis-
mo? ¢No equivaldria eso a una extrapolacic’m, una
interpretacién, una instrumentalizacién de la en-
ciclicap

En la segunda parte de estas notas intentaremos
examinar este argumento. Antes de seguir adelan-
te quisiéramos mostrar, siguiendo el excelente co-
mentario hecho por Gilbert Blardonne en Infor-
mations Catholiques Internationales del 15 de
abril de 1967, que la gran novedad del documento
pontificio no hay que buscarla tanto en el conte-
nido del mensaje cuanto en el contexto de las
afirmaciones, en la forina de acentuar ciertas ver-

dades o realidades.

De hecho, yao Juan XX en la Mater £t Magis-
fra y ¢l concilto Vaticano Il en el esquema XITI
habian hecho notar que la “cuestion social ¢s hoy
un problema mundial™.

No es nueva la atirmacion del destino universal
de los bienes. que implica que “la propiedad pri-
vada no constituye para nadie un derecho incon-
dicional y absoluto”. La ensenanza tradicional de
Ja Iglesia ha insistido siempre en que cl derecho
de propiedad no se puede ejercer en detrimento
del bien comun.

Por lo que se reliere a la condenacion del capi-
talismo liberal, se encuentra ya en diversos docu-
mentos pontificios y Pablo VI alirma que Pio X1
lo habia denunciado como origen del “imperialis-
mo internacional del dinero”.

Podriamos seguir enumerando puntos de la en-
ciclica y mostrando que pertenecen al patrimonio
doctrinal de la Iglesia. Pero lo que es evidente al
leer la enciclipa es la diversa acentuacion y estruc-
turacion que se da a estas verdades. Esta diversa
acentuacion aparece patentemente, como va hici-
mos notar, en el historicismo de la enciclica v en
su alusion explicita y concreta a una serie de me-
canismos socio-econdémicos.

Cuando en los paises del Tercer mundo la Igle-
sia insistia en el caracter natural y en la tuncion
de la propiedad privada, la impresion que produ-
cia era que deseaba tranquilizar la conciencia de
aquéllos que, en nombre de lu propiedad, distru-
taban de los recursos naturales, explotaban a los
campesinos o a los obreros, depositaban sus bene-
ficios en bancos extranjeros. De esa forma, la Igle-
sia contribuia a hacer cundir la desconfianza en
torno a las reformas agrarias nuis legitimas y obs-
taculizaba el dinamismo de algunos “reformado-
res moderados’.

Al conceder prioridad en las actividades econd-
micas a la economia privada, reduciendo al Esta-
do a una funcién de mera suplencia y control, la
Iglesia favorecia, paraddjicamente, un cierto pa-
ternalismo estatal para con las clases mds favoreci-
das 'y obstaculizaba toda reforma prolunda de las
estructuras.

Lo que es peor: la preocupacion excesiva por el
“orden” movia a los cristianos a considerar todo
desorden como un mal y a colocarse automiitica-
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mente de parte del poder establecido, incluso
cuando se trataba de un poder dictatorial que iba
contra los principios mids elementales de la justi-
cla y la caridad.

A este fendmeno aludia D. Helder Cimara cuan-
do afirmaba: “Cuando Ja lIglesia de Cristo siente
Ia necesidad de dar nuevas directrices sobre el or-
den econdmico y social, aparece claramente, una
vez mas, el respeto y el amor de la Iglesia por el
Orden, que se opone al desorden, a la confusion,
a la anarquia, al caos. Debemos reconocer que dos
tercios de la humanidad conocen bajo el nombre
de orden una situaciéon injusta e inhumana, que
no merecc mds que un nombre: desorden esta-
blecido”.

Este amor por ¢! orden movia a la Iglesia a con-
denar radicalmente cualquier iniciativa revolucio-
naria, inclinindose siempre a favor de un evolu-
cionism:o reformador.

Pablo Y |, ai watar de Jos problemas del desarro-
o, =bandora esta concepeidn clasica. Para con-
vencerse bBasta releer lo que la cnciclica dice sobre
la propiedad, Ja funcion del estado, ¢l capitalis-
mo, la revolucién. Hablando de la revolucion, por
ejemipic el papa sgur considerindola como un
mal may.n ¢ - aquél que pretende combatir. Ha-
ce notar, sin embuargo, una circunstancia que la
justifica: el caso de tirania evidente y prolongada
que cause grave dano a los derechios fundamenta-
les de la persona y perjudique seriamente el bien
comun del pais. Y sabemos perfectamente que si-
tuaciones de este tipo existen cn diversos paises
del Tercer mundo.

En estos cuatro puntos fundamentales aparcce
claramente la diferencia de énfasis y acento. Fs-
quematizando, podemos decir que mientras antes
se trataba sobre todo de promover el bien de la
persona teniendo en cuenta las exigencias de la so-
ciedad, hoy sc trata de una promocion colectiva,
sin olvilar la salvaguardia dc¢ los derechos de la
persona. Desde Leon XIIT hasta el Vaticano 11, la
Iglesia ha expuesto una concepeidon de la organi-
zacion de la sociedad fuertemente tenida de indi-
vidualismo. A partir del Vaticano 11 pasan a pri-
mer plano las dimensiones sociales de los pro-
blemas.

Esperemos que esta moditicacion de la acentua-
cion y del énfasis se traduzca, en los proximos

afios, en una profunda modificacion de las menta-
lidades y de la conducta de la comunidad cristia-
na, que o mueva a colaborar sin recelo con todos
aquéllos que estin emperiados en la hucha por un
“desarrollo integral de todo el hombre v de todos

los hombres’.
Il — Perspectivas de accion

Una cosa es clara: no es posible reducir La enci-
clica a un mero conglomerado de Hamadas gene-
ricas a la solidaridad. Si fuera asi, €l Wall Street
Journal no hubiera reaccionado tan violentamen-
te, atirmando que el papa presentaba un marxis
mo disfrazado.

¢Cudles son las soluciones concretas propucstas
por el papa al problema del subdesarrollo? A pri-
mera vista parece que todas las indicaciones del
papa estin dentro del marco de lo que podriamos
“solidaridad
mienda: una nueva reglamentacion de las relacio:

Hamar una reformadora”. Se reco-
nes comerciales entre los paises desarrollados v los
la constitucion de un fondo

mundial de desarrollo, alimentado por una parte

subdesarrollados;

de los gastos militares; el establecimiento de pro-
gramas multilaterales de ayuda, que contribuirin
a despejar la sospecha de neocolonialismo: una
mayor proporcién de ayuda técnica a los paises
subdesarrollados; reformas internas en los paises
subdesarrollados, acompaiiadas por una informa-
cion adecuada e incluso por la adopcion de las
medidas necesarias de control de la natalidad.
siempre que se respeten los principios [undamen-
tales de la moral catdlica y la justa libertad del
matrimonio.

Llegados aqui, se plantea una serie de interroga
ciones. ¢Cuiles son los agentes de esas transforma-
ciones? Si al diagnosticar el mal se hablé de ung
causa estructural, ¢como es posible reniediarlo sitt
tocar la estructura? Nos parece que la estructura
es global, es total, constituye un sistema.

Crecmos que las antinomias que aparecen en lu
parte programitica de la enciclica ponen de ma-
nifiesto, por un lado, las indecisiones y divisiones
aun existentes entre los mismos catdlicos y, po
otro, muestran que la reflexion de la Iglesia ha
estado encuadrada, hasta ahora, en el contexto d¢
la civilizacion desarrollada occidental,
nociones y principios sacados de este contexto Y

utilizando



que, a veces, es dificil transportar directamente al
Tercer inundo.
Expliquemos mejor estos puntos.

a.  Las antinomias.

Hemos visto que la enciclica reconoce explici-
taente que el mecanismo de las relaciones co-
merciales entre los pueblos ricos y los pobres es
estructuralmente injusto. En consecuencia, no es
lidito dividir el mundo en dos partes: de fun lado
los desarrollados, del otro los subdesarrollados,
comunicando entrc si mediante diversos mecanis-
mos de cambio y comercio. ¢Qué hay que hacer
para cambiar este mecanismo injusto? ;Seria su-
ficiente transformar ese mecanismo de cambio
“dedigual”, basado en la explotacion y en la rapi-
fa, e institucionalizar la ayuda de los mas ricos
a los mds pobres, elaborando al mismo tiempo
una serie de dispositivos juridicos internacionales
que hagan que la justicia reine en esas relaciones?
¢Lograriamos asi un nivel general de bienestar
internacional?

El verdadero problema —si no se quiere perpe-
tuar la miseria de las sociedades subdesarrolladas
bajo su triple aspecto de atraso industrial, retraso
tecnologico y alienacién neo-capitalista— no con-
siste en modificar las relaciones comerciales, sino
en transtormar la estructura misma de las socie-
dades capitalistas y en evitar que los paises subde-
sarrollados intenten imitar un modelo de desarro-
llo y tecnologia que constituye ya una alienacién
para esas mismas sociedades adelantadas.

Por otra parte, la enciclica condena ese cjemplo:

“Los pueblos pobres jamads estardn suficientemente en
guardia contra esta lenlacion, que les viene de los pue-
blos ricos. Estus presentan. con  demasiada  frecuencia.
con el ejemplo de sus ¢xitos en una civilizacion (écenica
y cultural. ¢l modelo de una actividad aplicada princi-
palmente a la conquista de la prosperidad material. In
todo aquello que se les propone, los pucblos en fase de
desarrollo deben, pues, saber escoger, discernir v elimi-
nar los falsos bhienes. que traerian consigo un descenso
de nivel en el ideal humano, accptando los valores sa-
nos y bendficos para desarrollarlos, juntamente con los

suyos, v segin su cardcter propio”. (n.41).

Creemos que estas antinomias latentes en la en-
ciclica entre relormismo neo-capitalista y revolu-
cion no se resolverin con largos y prolijos debates
doctrinales o con dsperas polémicas verbales, sino

coit la accion de los catdlicos. Deseamos subrayar
une punto que nos parece evidente: no se trata de
condenar o postergar todas las indicaciones de re-
lorma que la enciclica propone, sino de ampliar
las, profundizarlas, sobrepasarias, para llegar a
una posicion radical que elimine la causa funda-
mental de estos problemas; es un problema de “no
s6lo, sino tanmibicn”. o mejor de “ademas de esto,

’

algo miis v sobre todo...".
b. La revolucion

Es evidente que los sectores revolucionarios en-
cuentran en la enciclica ftragmentos lavorables.
Por ejemplo, la definicién de desarrollo que he-
mos citado antes: un desarrollo auténtico, integral.

Un punto elemental es que la critica del sistema
capitalista no es una critica cuantitativa, sino cua-
litativa. Por eso declara la enciclica:

“No bosta aumentar la riqueza comim para que sea
repartida equitativamente. No basta prromover la lécnica
para que la tierra sea mds humanamente habitable. Los
errores de los que les han precedido deben advertir a
los que estin en via de desarrollo de cudles son los pe-
ligros que hav que evitar en este terreno, La tecnocracia
del manana puede engendrar males no menos temibles
que los del liberalismo de aver. Economia v téenica no
tienen sentido si no es por el hombre, a quicn deben
servir. El hombre no es verdaderamente hombre, sino en
la medida en que, dueiio de sus acciones v juer de su
valor, es ¢l mismo. autor de su progreso. conforme a la
naturaleza que le ha sido dadaq por su Creador y de
la cual asume libremente las posibilidades v
(n.31).

las exi-
gencias”.

Qucremos abrir agui un breve paréntesis. Antes
de la publicacion de la enciclica, un grupo de jo-
venes trabajadores del nordeste del Brasil prepara-
ron un documento notable condenando toda po-
litica de desarrollo que deje al margen al hombre.
Se citan en ese documento decenas de ejemplos del
nordeste  brasileno.  Queremos  destacar  algunas
frases. “El desarrollo (que se esta produciendo en
¢l nordeste) es un ciclo de conflictos. Conflictos
entre gobicrno v empresarios, entre empresarios
progresistas v retrogrados, entre intereses antiguos
¢ intereses nuevos, entre estructuras internas y es-
tructuras externas, etc. Y ¢l trabajador cs victima
de estos conflictos, porque no tiene quicn le de-
fienda ni estd preparado para defenderse. .\si,
mientras s¢ afirma que ¢l nordeste es la region
del Brasil que mis se desarrolla, la clase trabaja-



doia del nordeste sulre una miseria progresiva,

qie padenos retratar mencionando:

— los salarios reducidos, inferiores a los mini-
mos legales.

— la actitud vegetativa ante el desempleo
¢l desempleo causado por la moderniza-
cion industrial.

— ¢l dima general de expiotacion del wra-
bajo.

— la falta de respeto, cada vez mayor y s
relinada, a las leyes laborales.

— la ausencia de una politica de creacion de
puestos de trabajo, que engendira un des-
acompasamiento progresivo entre la olerta
de nuevos puestos  (muy pequena) y la

olerta de mano de obra (muy grande).

“...ecomo ilitantes cristianos no  podemos
por menos de manifestar nuestro prolundo recelo
ante ¢l materialismo con que el capitalismo abor-
da los problemas, sin preocuparse del hombre, que
puede ser usado como mero instrumento cn ¢l jue-
go de las cstadisticas y la planificacion. .. Lo que
se busca con el paternalismo (patronal), es sobor-
nar las concicencias, debilitar las fuerzas de reivin-
dicacion, comprometer a los agbreros con intereses
contravios a los de su clase. A fin de cuentas, se
compra su silencio para aplastar la dignidad hu-
mana” (p. 393 y 402. Nordeste: desenvolvimento
sem justica. Manifesto da A¢ao Catolica Operaria.

Secvetaviado Regional de Nordeste. Recife. Marzo

de 1967. Publicado en la revista “Vozes de Petro-

polis”, mayo 1967, n. 5).

Vale Ta pena feer todo ¢l documento. Presenta
hechos abundantes v es una clara demostracion de
la imiquidad y del materialismo inhumano de tan-
tos programas “‘reformadores”. A la luz de un do-
cumento como ¢ste percibimos la vanidad de las
tentativas de aquéllos que alivman que ¢l capita-
lismo ya no existe y que la enciclica no combate
mis que “un fantasma creado por la imaginacion
exaltada de algunos marxistas cristianos”.

En resumen: la critica del sistema de beneficios,
el caricter inhumano del desarrollo capitalista, la
alusion a las posibilidades de expropiacion, de re-
volucién vy, sobre todo. 1a necesidad de un desarro-
o que esté en tunadn de las exigencias intelec-
tuales, morales y religiosas del hombre, muestra, se
quicra o no, una perspectiva que escapa a los fici-

les esquemas neo-capitalistas. No podemos negar,
sin embargo, que leyendo los diversos comentarios
a la enciclica observamos divergencias ideoldgicas
y de clase dentro del mundo catélico mismo. Co-
mo dijimos, hay quien piensa que la enciclica sc
limita a condenar el antiguo capitalismo de la “li-
bre competencia” y exalta un programa de refor-
ma neo-capitalista segin el cual el problema cru-
cial de la humanidad se resolveria con unas
cuantas llamadas a la solidaridad, mezcladas con
algunas consideraciones edificantes sobre la espi-
ritualidad antimaterialista.
creen que se trata de algo mas; de una llamada a

Otros, en cambio,
una reconstruccién mas profunda de la sociedad,
utilizando los medios mis indicados para ello.
En este sentido creemos que la accion v la ie-
flexion de los catolicos del Tercer mundo tendran
que profundizar bastante en el fendémeno de Ia
revolucion, que definimos como transformacion
rdapida, profunda y global de las estructuras vi-
gentes. (Véase Revolucién en Amérvica Latina, -
sion cristiana. Edicion de la revista catdlica Men-
saje. Chile). El jesuita francés P. Robert Bosc.
fundador de Pax Chvisti, declaraba recientemen-
te: “Necesitaremos también un examen mis pro-
fundo de la violencia y la no-violencia en la ¢poca
contempordnea. Por una parte, el mismo progreso
de los instrumentos de combate da a la no-violen-
cia un fuerza y una urgencia renovadas. Por otra.
la persistencia de formas de opresion politica v
social hacen pricticamente necesario en algunos
casos, ¢ incluso en nombre del amor al préjimo
—unica justificacion posible de Ia guerra en una
teologia cristiana—, ¢l recurso a la violencia con
todos los riesgos de escalada propios de la era tée
nica: problema de una “teologia de la revolucion”
o de la “resistencia colectiva a la opresion™ cn lus
circunstancias concretas de la realidad internacio-
nal de hoy. Estos problemas no pueden resolverse
sin un conocimiento previo de esta realidad: de
ahi la necesidad de un estudio sociologico de las
condiciones de la paz”. (El Ciervo, ubril de 1967,
P
c. Los agentes de esta profunda (ransformacion
social

Al contemplar la realidad social de los paises
del Tercer mundo, percibimos inmediatamente la
necesidad de mencionar a los protagonistas de csta



revolucién o transformacion profunda.

Sobre cste punto vamos a dejar la palabra a
una autoridad religiosa poco sospechosa de “ideo-
logizacion”: me refiero al Superior General de los
jesuitas, P. Pedro Arrupe. En carta a los superio-
res jesuitas de América Latina, publicada en es-
paniol en las dcta Romana Sacietatis Jesu, el P.
Arrupe decia: “Ni se crea que las clases mis po-
derosas hoy han de ser los agentes principales de
la wansformacion social; principales agentes de
una reestructuracion radical mds justa no lo han
sido nunca, ni apenas lo pueden ser por si solos
mis que en casos aislados. El remodelar la socie-
dad de una manera mis justa, equitativa y huma-
a nadie a los

na, afecta mas hondamente

pobres, a los obreros, 4 los campesinos, al conjun-

(llle

to de clases sociales que se encuentran forzada-
mente mantenidas al margen de la sociedad, sin
posibilidad de disfrutar adecuadamente de sus bie-
nes v servicios y sin posibilidad de participar en
sus decisiones; decisiones que, precisamente en
cuanto atectan mis divectamente los intereses de
los pobres y menospreciados, no deberian ser to-
madas sin su presencia activa. Nadie debe susti-
tuirlos en las decisiones basicas sobre sus propios
intereses, ni siquiera con la excusa de hacerlo me-
jor que ellos mismos” (pp. 792-793. Acta Romana
Societatis Jesu. Volumen XIV, fasciculus VI, An-
no 1966).

No .es nuestra intencién parafrasear esta breve
cita. Nos limitaremos a reproducir el comentario
de un jesuita espafiol, ¢l P. José Maria de Llanos:

“En estas palabras hallo un criterio decisivo pa-
ra distinguir entre las teorias y las practicas de la
evolucion social y las de la revolucion. Porque
aquéllas, Tas que basan toda su sabiduria en la
fuerza evolutiva de la socicdad camino de la jus-
ticia, bajo la presion mids o menos fuerte de Tas
masas, pero con las riendas sicmpre en las manos
de las clases sabias, cstas teorias v pricticas recha-
zan lo que ¢l P. Arrupe propugna tan gravemente:
la protagonizacion de esta marcha por las clases
humilladas.

Estas v no otras deben ser la que impriman cl
giro elicaz a la sociedad mal estructurada, éstas v
nadie mis que ellas, ni siquiera sustituidas por
quicnes pueden hacerlo mejor que cllas. Aqui lo
que entiendo por criterio revolucionario.

“Las clases poderosas irin —han ido— haciendo

evolucionar la sociedad paso a paso, pero sim yjue
la evolucion supiese nunca el cambio que vendria
a equivaler a un suicidio de dieghas clases. De don-
de se origina lo largo del camino y la imposibili-
dad de salir punca de la injusticia institucionali-
zada. Se remienda el pafo antiguo, se vierte en
los odres viejos y todo contintia poco mds o menos
como antes. Unicamente, en cainbio, ellos, los hu-
millados, los incémodos, pueden ser y son quienes
contienen en si la suficienic sincesidad y coraje
para pegar el camwuic al conjuntc ¢ :icamente
ellos. Por lo cual siew .© -+ llamo rev ~«i*n a
la toma de poder por dichzs masas, y evolucion a
la conservacion total del poder por los de arriba”
(El Ciervo, n. 138 abril 1967, p. 9.

No tenemos nada que an.udir. Pascce claro. Ha-
go notar que el P. Llanos usa reve':il.: en el
mismo sentido en que la hcmos definido antes.

La enciclica que acabamos de comentar contie-
ne una llamada del papa a una accién solidaria
y coordinada, que respete lis caracteristicas y res
ponsabilidades de cada pueblo. Se pone, pues, un
limite a esa accion:

“Toda accion social implica una doctrina. El cristiano
no puede admitir la que supone una filosofia materia-
lista vy atea. que no respela ni la orientacion religiosa
de la vida hacia su fin ultimo, ni la libertad ni la dig-
nidad humanas”. (n.39).

Los cristianos, pues, no pueden lanzarse a una
accidn que se inspire en una filosofia social mate-
rialista o atea. ¢Puede esto ser una barrera para la
creacién de un mundo solidario?

En diversos paises de Europa se ha entablado,
en estos ultimos anos, un didlogo huctitero enure
partidarios de  doctrinas muv diversas. De igual
forma, hace notar Gilbert Blardone, abordando el
plano concreto de la accion, creventes ¢ incrédu-
los, espiritualistas v materialistas de tendencias y
con responsabilidades muy diversas, podrin derri-
bar Lo barrera que les separa iniciando juntos una
rellexion sincera v osin concesiones sentimentales o
intelectuales, sobre Ja necesidad v la posibilidad
de construir un mundo tolerante que respete ctec
tvamente las opciones tilosolicas vy religiosas de
cada uno v permita, mediante sus icctituciones o}
cjercicio concreto de las tibertades que la aecion
y las luchas comunes podrin contribuir a ¢stable-
cer y a conquistar, con vistas a un desarrollo de
todo ¢l hombre y de todos los hombres.



UNA CATEQUESIS CONCRETA

A medida: que el pequerio oleaje de una reno-
vaciéon cristiana comienza a golpear las orillas de
nuestra vida real, se perciben zonas mas amplias
alejadas de esta marea renovadora.

El pequeno oleaje hace obra de zapa, minando
una situacion de quietud y estancamiento.

Una de las primeras zonas dejadas al descubier-
to como estéril e insuficiente por este manso olea-
je es nuestra “ensefianza” de la Fe. Lsta se muestra
como excesivaniente intelectual, des-
carnada, abstracta. Como decia aquel universita-

formalista,

Tio: “a mi me ensenaron a decir: un solo Dios y
tres personas distintas. Si me hubieran dicho dos,
o cuatro o media docena, para mi es lo mismo. Me
ensefiaron a repetir (y lo digo repitiendo) “Creo
en la Iglesia, una, santa, catolica y apostdlica”. No
s¢ mucho lo que se quiere decir y, cuando comien-
70 a darme cuenta del contenido de las palabras y
veo la realidad, sc me vuelve imposible repetirlas
sin sentirme mintiendo”.

El cjemplo anterior puede ser iterado con todos
los misterios de nuestra Fe.

Ahora bien, a una catequesis abstracta ¢qué se
contrapone?

Una catequesis concreta — se me  dird. ;Pero
qud significa este adjetivo “concreta’? En el ejem-
plo anterior ;como hacer “concreta” la Trinidad?
:Como hacer concreto ¢l “creco en la Iglesia, una,
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santa, catolica, apostolica’?

Es alrededor de estas zonas pantanosas, donde
mis de un catequista, mds de un predicador ‘se
quedan”. Unos por hacerla concreta la catequesis
buscan las palabras de moda o populares... Re-
cordemos esta cancion del P. Alejandro

Hay [iesta en lq casa del Padre
hioy hay asado con cuero
porque ¢l Hijo ya wvolvio

hay jarana en el pueblo eniero
que no falle el buen ladron

ni Zaqueo el enanito

ensayan de refilon

bailar un carnavalito (1)

El otro narra anécdotas y consigue —en el caso
de ser un buen cuentista— una atencion similar a
la despertada por las seriales de T.V. El otro hacc
politica, o se levanta contra determinadas injus-
ticias sociales.

:Son estas, formas de uny catequesis concreta?
¢Se educa asi la Fe en la vida, de acuerdo a la
gran cxigencia del Vat. 117

Propongo al lector contraponer catequesis abs-
tracta a una catequesis que permite la lectura de
los signos en la linea del Evangelio de Juan: lo 21
“Jests hizo otros muchos signos en presencia de
sus discipulos. Estos fueron escritos a  fin que
credis que  Jesus es ¢l Cristo, el hijo de Dios y



caevendo tengitis vida en su nombre™. De forma
que toda catequesis se presente como b puesta en
obra de una pedagogia de los signos,

Pari abovdar este tema de gran acrualidad - (sig-
no de los tempos) y extension sin apartarnos de
nuestra inquictud  originaria (catequesis abstrac-
ta - catequesis concreta)  veamos qué significado
puede tener este tipo de educacion de Ta Fe en la
catequesis de los adolescentes.

En este mundo en ripida evolucion 20 anos de
diferencia separan nuis que dos siglos en periodos
arfteriores de la historia. Es decir, que un adoles-
cente puede estar mdas separado  (psicoldgicamen-
te) de sus padres, de sus educadores que un ado-
lescente del siglo X1V lo estaba de su tatara-
buelo. ..

En otros términos, hoy la historia evoluciona
mids en veinte anos que antano en dos siglos.

Este hecho provoca la formidable soledad del
adolescente de hoy constituyéndolo en un mundo
(casi diria en una clase) aparte, separado con su
cultura propia, canciones, idolos, valores, etc., etc.

Literalmente, un adolescente hoy vive obro
mundo que el vivido por sus padres y por sus
educadores. Nuestra civilizacion ha unido los
hombres geogrificamente. No habra mayor pro-
blema de comunicarse con los cosmondutas, pri-
meros huéspedes de la luna. Pero nuestra civiliza-
cion no ha conseguido comunicar gente que vive
distintos mundos separados por el tiempo. Veinte
afios que diferencia son una barrera mds infran-
queable de dos millones de kms. de distancia.

Este muro del tiempo, como todo muro, crea la
saledad. En nuestro caso la soledad de los adoles-
centes y también (;Por qué no?) la soledad de los
educadores desesperados por no sintonizar la mis-
ma longitud de onda.

En el plano educacional esta dificultad se agra-
va considerando que todo educador educa pura
el futuro; para un futuro distinto, original.

Ahora bien, ¢qué situaciones nuevas, qué cam-
bios sociales, qué avances de la técnica, de la in-
vestigacion sobre el hombre, etc., etc, va a vivir
nuestro adolescente?

Reconozcamos que todo esto ya estd pasando.
;Que educacion en la Fe, recibieron los adultos cu-
banos que hoy estin con Fidel? Pongimonos en
lugar de los catequistas de hace veinte anos ense-
nando en los confortables salones de los colegios

religiosos cubanos, o en las parroguias. Fllos ni
sonaron la situacion que iban a vivir sus alumnos,
ni los prepararon.

S. Juan sitda la Fe como esa capacidad de [eer
los signos. Jests se lo dice claramente a los judios
luego de ta multplicacion de los panes, cuando
¢stos van a su encuentro al owro lado del Tibe-

riades: -

Yl wverdad, en wverdad os digo:
vosolros me buscdts

no porqice habéis visto signos
sino porque habéis comido de los

panes y os habéis saciado.”” 10 6. 26.

Esta ¢s precisamente la incredulidad de los ju-
dios. Su falta de Fe. Una catequesis educadora de
la Fe debe precisamente sensibilizar a los catequi-
zandos a esta lectura en la Fe. A los signos.

In este sentido la catequesis “concreta” va a ser
aquella que lee en ¢l hoy de nuestra historia la
historia santa de la salvacion.

Hacer una catequesis de la historia de la sal-
vacion no signilica ensenar algunos textos narran-
do los grandes acontecimientos biblicos. Se trata
de otra cosa totalmente diferente: hacer enwrar al
catequizando en una lectura de su vida como his-
toria santa en la que las situaciones que vive, los
gestos que hace, las personas que encuentra son
iHfuminados por la Biblia.

A la Fe se la ha ensenado demasiado como un
contenido: como una ciencia.

Y la Fe es mis que eso. Si se quiere ¢ste s un
momento de la Fe. Pero ella es también capacidad
de lectura, de invencion, de compromiso, de ries.
go.

La Fe es luz por la que descubrimos continua-
mente el contorno verdadero del mundo. Es esa
luz que penetra mi existencia revelando su {fuen-
te ultima y primera.

Es la capacidad de FER. De ver lo concreto, lo
comun, lo cotidiano, lo real en su dimension di-
vina.

La lglesia es signo, signos son los sacramentos,
que nacen de esa historia signo, ¢l pucblo judio
que culmina en Cristo.

La catequesis “abstracta”™ nos habitud a trans-
mitir solamente los resultados de la lectura de
los signos y las bases de esta lectura. Se decia (se
dice) solamente... J. C. es el hijo dv Dios y lo
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ha demostrado por sus milagros”. La pedagogia
tradicional (que hunde sus raices en la mision de
la Iglesia) de la Fe es mucho mis rica: se invita
al catequizando guiado por la Iglesia a leer los
signos de Jesus a “comprender” y “ver” por él
mismo, como dice ¢l Evangelio de Juan, a fin de
creer que Jesas es el Hijo de Dios. No se trata
solamente de ensenar el contenido de la Fe, sino
de ejercitar la misma Fe. Sin duda el indiferentis-
mo y el ateismo del mundo contenmporineo han
vaelto mads exigente esta pedagogia tradicional.
Nusstros adoloscentes tienen una extrema necesi-
dad dc ella.

Volvamos a nuestro ejemplo sobre los adoles-
centes. s evidente que ningln catequista podra
predecir el mundo que les tocard vivir, a ellos, a
los jovenes. Démonos por satisfechos —y por muy
satisfechos— si “sabemos” el mundo que vivimos
hoy. Son cllos —jovenes hoy, adultos mafiana—
quienes deberdn recrear, inventar, profundizar, su
visién de Fe. La expresion de la Fe. Justamente
esas nuevas situaciones, ese progreso en el “hom-
bre” que ellos vivirdn los habilitard a “encarnar”
mejor la Fe. Nuestra misma Fe. Asi se va desarro-
Hando el cuerpo de Cristo.

Nosotros entregamos un deposito (el depdsito
de la Fe) cuya riqueza nos rebasa ampliamente.
Lo que nosotros podemos hacer, debemos hacer, es
educar en una actitud creadora, de busqueda, de

sinceridad, de conversion.

Una catequesis fundada en una pedagogia de
los signos. no es un nwevo mélodo, sino retomar yn
componente esencial de la Fe y por ende en sy
transmision.

No quiero concluir estas lineas sin destacin que
la renovacion cateqética camina cstos derroteros.
Hace pocos meses ¢l episcopado [rancés en pleno
publicaba, no diré un catecismo nacional. sing
un documento catequético de extraordinaria im
portancia: “fonds obligatoire”. No es un catecis
mo, pues a opinion de los senores obispos, no ¢
posible hacer un catecismo tinico para toda Frau
cia, dada la diversidad de situaciones pastorales.
Es un “fondo obligatorio”: vale decir lineas cate-
quéticas que deben existir en los diferentes cate-
cimenos. Este documento netamente catequético.
estd basado en la pedagogia de los signos. Utiliz
diversidad de signos: acontecimientos y palabras
biblicas, tradicion, vida de la Iglesia, situaciones v
acontecimientos de la vida humana de hoy.

Lo que hace de este documento un documento
catequético es precisamente su pedagogia de los
signos.

Los diversos
biendo inspirarse en este fondo obligatorio resporn
derdn nccesariamente a una catequesis de signos.

futuros catecismos franceses de

4 una (:;ttequcsis concreta.



(DIOS NOS INTERESA O NO?

Qué es Dios, como es Dios, como actia Dios,
he aqui otras tantas preguntas que un cristiano
no puede forzosamente soslayar. Pero, :interesan?
No solo a los demas. A ¢l mismo, cle parecen im-
portantes?

No es ficil responder a esto. Nuestra realidad
religiosa es compleja.

I

Por un lado, no se puede dudar que ciertos he-
chos apuntan claramente hacia la importancia que
concedemos al problema de Dios.

Por ejemplo, ha sido y continta siendo tradi
ciom responder a la pregunta por el misterio mis
sublime y profundo del cristianismo, con la men-
cion del misterio Trinitario:  Dios trino v
:No es acaso el centro de la Revelacion lo que

uno.

Dios ha dicho sobre Si mismo? ¢sobre lo que ocu-
rre en la s alta, la mds perfecta, la mis in-
comparable de las realidades?
“TAdemds, una razéon ain mds relacionada con
nuestra concepcion de lo religioso apunta incon-
cientemente hacia lo mismo.

Hemos identificado lo “sobrenatural” con lo di-
ficil. Inconcientemente pasamos de un concepto a
otro, o del concepto a la imagen. Claro esti que
un regalo y, mis ain, lo que es esencialmente re-

Juan Luis Segundo

galo y gratuito, es, desde cierto punto de vista, di-
ficilisimo y, si se quiere, imposible. Tmposible a
nuestras fuerzas, inalcanzable para nuestras pre-
tensiones v exigencias. . .

Pero de ahi pasamos indebidamente a la idea o,
mejor, a la imagen, de algo que, después de rega-
lado, nos queda grande... Algo no hecho a nues-
tra medida humana. Y, tratindose de un mensaje,
como una ensenanza sobre realidades que no per-
tenecen a nuestro mundo, entre las que nos perde-
mos si no tomamos la resolucion de aprendérnos-
las casi de memoria en razéom misma de la grave-
dad e incomprensibilidad de su contenido.

:No es entonces ligico que ¢l misterio de Dics
mismo v de su Trinidad en la Unidad aparezca
como centro y quintaesencia de lo sobrenatural vy,
por ende, de la religion cristiana® ;Lo mus dilicil,
no ¢s también lo mis divino, lo mus importante,
lo mis decisivo?

Pero, por otro lado, otros datos, igualmente fe-
hacientes, tenderian a probar que las declaracio-
nes anteriores, por mis logicas v usuales que sean,
chacan con un hecho mis decisivo atin: un desin-
terés real entre cristianos por el problema de Dios.
Desinterés comparativamente mucho mavor que
por otros temas del mensaje cristiano. Es cast la
contraprueba de lo que antes deciamos: lo sobre-
natural nos queda grande. Estamos hechos de tal
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medida que lo central, lo decisivo, o objetiva-
mente importante, no consigue  interesarnos. . .

Hagamos una suposicion. Sialguien viniera a
decirnos que ¢l Concilio ha decidido reemplazar
Lo Tormula vadicional “tres personas distintas 'y
un solo Dios”, por esta otra: “tres dioses en umna
sola persona”, reconozcamos que la inmensa ma-
voria de nosotros tomariamos cuidadosamente no-
ta del cambio y, aunque intrigados o tal vez irri-
tados por la innovacion, seguiriamos nuestra vida
cristiana, -sin que nada verdaderamente importan-
te para nosotros se hubiera venido abajo. Y, sin
embargo, profesamos que en ello consiste la quin-
taesencia del mensaje cristiano. . .

En realidad, no llegamos a comprender cémo,
en el tiesmpo de las controversias trinitarias, du-
rante los primeros siglos de la Iglesia, el publico
corriente, el hombre de la calle, pudo apasionarse
por teorias referentes a la vida interior de la Di-
vinidad. Como esos dos Teddotos, el bancario y el
talabartero, que encabezaron grupos disidentes so-
bre éstas, a nuestro parecer, bastante abstrusas ma-
terias. . .

Hoy en dia, en efecto, el interés por estas cues-
tiones s6lo se observa, socioldgicamente, en gru-
pos Dbastante especializados, reducidos y, hasta
cierto punto, snobs.

Comprendemos, en rigor, que la pregunta sobre
la existencia de Dios y sobre los electos que su
respuesta tenga, roza una amplia zona de proble-
mas humanos y llega hasta lo politico mismo.

Pero, a partir del reconocimiento (o negacion)
de esa existencia, ¢l resto nos parece inevitable-
mente un poco ociosa. Sobre todo, porque ya no
existe, al parecer, la posibilidad de equivocarse
radicalmente sobre Dios.

En efecto, si Dios y nuestra relacion de depen-
dencia con ¢l pueden convertirse en problema im-
portante, claro csti que, en situaciones de politeis-
mo o de idolatria generalizados, identificar al ver-
dadero Dios participaba de esa importancia. Diri-
girse a la Divinidad realmente existente y bienhe-
chora, no equivocarse de direccion e invocar el va-
cio o suscitar el poder enemigo, podia entonces
convertirse cn cuestion de vida o muerte.

Pero en el mundo occidental de nuestra época
esc problema parece radicalmente resuelto. Quien
nombra a Dios esta seguro —tal vez demasiado se-
guro— de que su adoracion, su peticion, su acto
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religioso, su mérito, llegan a término. Precisa-
mente porque de haber Dios no hay mis que uno
v, por asi decirlo, no hay posibilidad de que cl
cartero sc¢ equivoque. Hemos nombrado a la tinica
persona capaz de responder a ese nombre y nos
parece que con ello todo esti resuelto. ..

Y asi hemos dejado de preocuparnos por identi-
ficar a Dios, por saber cémo es, como actua. Ello
pasa a ocupar un segundo lugar en nuestras pre-
ocupaciones. A convertirse en asunto de ortodoxia
teorica.

De ahi la sensacion de irritante inutilidad con
que miramos una teologia que recuerda seculares
controversias sobre la Trinidad. “Quisiera encon-
trar un dia a un arriano —decia con mas humor
que razon un sacerdote latinoamericano compro-
metido en la lucha contra la miseria— para incre-
parlo por el tiempo que ha hecho perder a la Igle-

’”

sia. ..

II

Reconozcamos pues que la situacion de hecho,
en lo gue toca a nuestro interés sobre el proble-
ma Dios, es compleja. Declaraciones y realidad no
parecen concordar plenamente. Ahora bien, ¢tene-
mos razon en nuestras declaraciones sobre lo cen-
tral de ese problema? Y, consiguientemente, ¢hace-
mos mal en despreocuparnos practicamente de é1?

A. — Por de pronto, aunque parezca paradogi-
co, hay en lo que hacemos algo de positivo y sano.

Tomemos el Nuevo Testamento. ¢De qué nos
habla el Verbo que, desde el interior de Dios, vie-
ne a narrarnos esa realidad (Jn. 1, 18)? En su abru-
madora mayoria, sus palabras tratan de nosotros
mismos, de nuestra vida y de como transformarla.
En un segundo plano, en cuanto a proporciones
s¢ retiere, encontramos pasajes ¢ue conciernen i
Dios mismo, pero aun ellos nos muestran a Dios
actuando en nuestras vidas y transformando nues-
tra historia. Los pasajes que permiten a los tedlo-
gos disertar de lo que ¢s Dios en si, independien-
temente de nuestra vida y de nuestra historia, se
pueden casi contar con los dedos de la mano y es
aun dudoso que puedan ser sacados de un contex-
to donde Dios, se revela siempre en diilogo con
la existencia humana. No seria csto por demdis ex-
traiio si el centro y la quintaesencia del mensaje



avistiano fuese precisamente el misterio de la Tri-
nidad?

¢Serid excesivo decir que ¢l centro de fa Reve-
lacion concierne al hombre y que es al transfor-
mar por el interior esa existencia que Dios apare-
ce y se muestra en ¢l horizonte humano? ¢No es
esto el Evangelio, es decir, la buena noticia, Ia
unica que pucde ser buena para nosotros, la que
nos concierne totalmente?

Tal vez sea interesante observar que los dos tex-
tos neo-testamentarios que parecen prometer mas
Ja revelacion de un misterio precisamente divino
~y eso en una atmosfera de religiones mistéricas
como eran las de la época— no salen de lo humano
y ni giquiera penetran en la esfera de lo que po-
driamos llamar, en lo humano, lo “religioso” o lo
“sagrado”: “Les doy un mandamiento nuevo: que
se quieran entre ustedes como yo los he querido”
(Jn. 13, 34); “Esta es la religion auténtica: ayu-
dar a los huérfanos y viudas en su afliccion y
mantenerse sin mancha del mundo” (Stgo. 1,27).

No cabe duda, ciertamente, de quc el objeto
central del mensaje de Jestis se refiere a nuestra
existencia. Quiere decir esto que no pretendio de-
cirnos nada sobre lo que Dios era en si, prescin-
diendo de nosotros? ¢No tendremos que admitir
que también nos habléo —un poco, muy poco, pe-
ro algo— de eso? Como para que no lo ignorara-
mos completamente. . .

Aqui, como en casi toda la teologia, existe un
tipo de soluciones superficiales que consiste, fren-
te a un nuevo planteo en admitirlo, pero subra-
vando que también estd lo otro y que es una cues-
tion de proporciones donde no hay que exagerar.
Cuando, en realidad, no se trata de proporcioncs
ni de acentos, sino de la manera de enfocar 1a to-
talidad, de la via de acceso a ella.

Asi s¢ perderia aqui lo mis esencial: que si el
mensaje de Jestis nos habla todo ¢l de nuestra
existencia y de su transformacion, es porque a tra-
vés de ella y solo a través de ella conocemos lo
que Dios es en si.

Un tedlogo que disertd de un modo tan explici-
to y especulativo sobre la Trinidad como Schee-
ben (Los Misterios del Cristianismo. Trad. San-
cho.. Herder. Barcelona 1957, p. 146) ), no puede
menos de reconocer esto (ue, como deciamos, no
es tanto asunto de proporciones o acentos, cuanto

del camino unico abierto al conocimiento: ‘“Las

personas divinas. .. suscitan un orden de cosas (cl
de la gracia) que parece como ¢ desarvollo vk
revelacion reales del meollo mtimo de ese misterso
(trinitario), y solamente en este orden y por me-
div de él, puede el misterio ser comprendido v
concebido de un modo completo”.

Comprendemos asi la profundidad de aquella
[rase medieval “en este asunto de la idea de Dios
es mis importante la manera de vivir que el modo
de expresarse” (Guillermo de Saint-Thierry, cita-
do por Henri de Lubac, Sur les Chemins de Dieu,
que podria ser el lema de nuestras reflexiones en
el presente ailo.

La razon la da S. Agustin, discuticndo precisa-
mente el tema de la Trinidad, en un texto que los
lectores de las reflexiones antertores de PERSPEC-
TIVAS DE DIALOGO hallarin aun mds sugeren-
te: “;Estis pensando qué o céomo serd Dios? To-
do lo que imagines no es. Todo lo que captes con
el pensamiento no es. Pero para quc puedas gus-
tar algo, sabe que Dios es amor, esc mismo amor
con que amamos... Que nadie diga: no sé qu¢
es lo que estoy amando. Basta que ame al her-
mano, y amari al mismo amor. Porque, en reu
lidad, uno conoce mejor el amor con que ama al
hermano que al hermano a quicn ama. Pues i
tiene ahi a Dios conocido mejor que ¢l mismo
hermano. Mucho mcjor, porque esti nuis presente,
porque esti mids cerca, porque esti Mds seguro’.

No constituye, entonces, una desviacion el que
nuestro  cristianismo  parczca como  centrado en
esc didlogo de amor con el mundo, donde, en rea-
lidad, Dios esti mas presente, niis €Crca voands se-
guro que ¢l mismo interlocutor,

B. — Pero tambi¢én hay algo que nos impide
despreocuparnos del problema de Dios v gue hace
de nuestra despreocupacion un peligro. tinto puara
nosotros como para los demas.

Hay, por encima de todo, que nuestro amor no
¢s perfecto, ni mucho menos. 1l Pode Lubac, co-
mentando  Ta conocida frase de Agustin “ama v
haz lo que quicras”™, afade que cs verdadera “si
amas bastante como para obrar en todo segin w
amor. \ma y cree lo que quicras, s¢ podria decir,
si sabes sacar de tu amor, cuya luente no esti en
ti, toda la luz que cn ¢l se esconde. Pero no te
imagines demasiado vipido saber va lo que es
amar”. (ib. p. 184).

No es, pues, extraiio que s1 nuestro amor se des-
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viao v ose dalsificas se haya podido decir que o
hay nacleo en torno al cual se aglutine tanta hi-
pocresia como s idea de Dios. .. ElL hombre tice-
ne. sobre todo, desgraciadamente, micdo a Dios,
Teme quemarse asucontacto, como los antiguos
israclitas al tocar el Areie De ahi tantas sutilezas
pari negarlo, tanta mada para olvidarlo, o tantas
invendiones piadosas para amortiguar su choque
... Inerédulos, indiferentes, creyentes, todos riva-
lizamos en ingenio para protegernos de Dios” (ib.
ppa 179 v 189) .

Precisamente porque al deformar a Dios prote-
gemos nuestro cgoismo, nucstras formas falsifica-
das e inauténticas de tratar con nuestros hermanos
forman alianza estrecha con nuestras falsificacio-
es de la idea de Dios. Nuestra sociedad injusta y
nuestra idea deformada de Dios forman un terri-
ble ¢ intrincado pacto.

De ahi que, aungue el ateo, como el creyente,
deba lTuchar contra su propio egoismo en sus rela-
ciones con la idea de Dios (tantas sutilezas para
negarlo...) cl ateismo venga, por lo menos en
parte, de la idea de Dios que presentan primero
en sus vidas y luego en sus palabras, los que pro-
fesan creer en ¢él. No es esto un peligro, sino una
realidad. “También los creyentes —nos advierte el
Concilio— tienen en esto su parte de responsabili-
dad... en cuanto que, con el descuido de la edu-
cacién religiosa, o con la exposicion inadecuada

de la docrina, o incluso con los defectos de su
vida religiosa, moral y social, an velado, mids hien
que revelado, el auténtico rostro de Dios y de Ta
religion” (Gauvdium et S. 19).

En conclusion, hemos excluido demasiado ripi
do el problema de la idolatria. No basta pronun-
ciar una palabra para ponernos en contacto con
la realidad designada. No basta tampeco repetivla
hasta el cansancio (Mt 7,21), ni repetirla dentro
del recinto del templo y de las ceremonias de la
Iglesia. “Si falto al amor o si lalto a la justicia,
me alejo infaliblemente de ti, Dios, y mi culto no
es mis que idolatria. Para creer cn ti debo creer
en ¢l amor y creer en la justicia, y vale mil veces
mds creer en esas cosas (ue pronunciar tu Noni-
bre” (de Lubac, ib. p. 125). Porque ¢ése cs, pre-
cisamente, sa verdadero Nombre. . .

Debido pues a esa intima relacion cntre las vi-
cisitudes de nuestro amor y de nuestro egoismo
por un lado, y la idea que nos hacemos de Dios y
la posibilidad real de entrar en contacto con él,
por otro, no podemos dejar de reflexionar sobre
ese tema, csencial a nuestras vidas. No podemos
ahorrarnos el continuo y saludable vaivén enwre la
idea de Dios y el didlogo vivo con los hombres.

A ese vaivén dedicaremos pues las rellexiones
del presente afto en PERSPECTIVAS DL DIA-
LIOGO.



(Quien es Dios en Vietnam?

“Se ha afirmado. v con razon, que Ja conciencia norte-
americana ostd sorda v muda ante ¢l problema de la mo-
ralidad de la guerra v que tal situacion es atrvibuida en
amplia medida, en sus orvigenes, al becho de haber per-
donado crueldades nortcamericanas en los ultimos afios de
la segunda gucrra mundial, al condicionamiento antico-
munista de los aiios de la guerra fria, a la incapacidad del
mundo posthélico para corvesponder a nuestras ideas v a
nucstros febriles esfuerzos por buscar siempre nuevos pla-
ceres 'y nuevos lujos no obstante el hecho de que el 25 9
de la poblacion mundial vivan en la pobreza. Por otra par-
te, y esto no pucde dejar de suscitar vergiienza v oun sen-
timiento de culpa, “la Iglesia Catélica ha sido uno de los
mis fieles aliados del nacionalismo vy ha suministrado ¢l
instrumental que ese nacionalismo necesita, ha alimentado
al fantasma del anticomunismo, cl aislamicnto internacio-

)

nal y la frivolidad de la vida burguesa”.
estadounidense no ha pronunciado una sola palabra que

Pero la Jerarquia

sca un juicio moral sobre nuestra accion c¢n Vietnam, v
en general sobre la guerra fria. Nuestros tedlogos a su
vez se¢ han limitado a ocuparse de los argumentos sobre la
justicia social que ya se consideran “seguros”, o de la de-
fensa del pensamiento de Pio XIT sobre el control de la
natalidad. Gordon Zahn se declara convencido de que nucs-
tra posicion ha alcanzado ya el nivel de culpabilidad de
la Iglesia alemana durante el régimeu de Hitler vy que
nuestra inaccién cs mucho menos definible, porque si Ia
Iglesia alemana hubicse condenado la inmovalidad de 1a
guerra agresiva  hitleriana, hubicra podido  Juchar  contra
un régimen totalitario, micentras que nosolros no nos cn-
contramos en csa situacion. Puede suceder que el pueblo
americano haya ya alcanzado el punto limite sobre el pro-

El texto que publicamos corresponde a un articulo del
rpadre jesuita Daniel Berrigan, aparecilo en 1966 en el se-
manario catolico “The Catholic Worker”. Este articulo ha
tenido una honda repercusién en el mundo «atélilo norte-
americano tanto por la valentia y claridad del lenguaje
como por la autoridad de su autor. La traducciéon esta to-
mada de la revista “Mensaje”.

Daniel Berrigan

blema de la guerra. ¥ que si la paz es salvada lo serd no

porque clla sea justa v cristiana. sino solamente porque

permite la supervivencia,

Disgregacion de la conciencia nacional

Permitaseme ilustrar los cfectos acumulativos de la dis-

gregacion de la conciencia nacional con una anéedota que
ha sido contada a propésito de dos jovenes que podrian
ser definidos “guarda silos”. Estin vestidos con una in-
maculada ropa blanca de trabajo. llevan al costado una
Y457y tienen un distintivo con la consigna: U.Agresoves.
atenciéon™! Ambos tienen una lave con la cual. por orden
de una autoridad que tiene por jele al presidente Johnson.
pueden abrir juntos un cervojo capaz de hacer brotar de la
tierra muis  explosivos de cuamos havan sido  dctonados
en (odas las guerras de la historia. Smith y Jone: como
Jos llamaremos, mandan diez cohetes Minuteman enterrados
cn un silo de cemento armado a una profundidad de 80
pics, en Dakota del Sur.

Estas armas tienen una potencia 500 veces supevior a la
bomba lanzada 20 anos atrds sobre Hivoshima v ahora
apuntan sobre las ciudades rusas. Se le preguntd a Joncs
qué experimentaria siorecibiera la orvden de givar la Ha-
ve. Sonviendo respondio: “Lo wmismo que cuando al volver
a casa, giro la Ilave en la puerta de entrada”.

Los cristianos se encuentran actualmente en la absurda
posicion de deber pedir ilustracion moral a comentaristas
politicos como Walter Lippman v Fmmet Hughes. 4 {.0r-
fiados o indiferentes o insipidos. Dispatch de San Tuis, o}
New Republic, el Progressive v Eli. F. Stones Wekly, v los
senadores  como  Wayne Morse, LFrnest Gruening, Frank
Church, George McCGovern y Robert Kennedy.
todo ¢l todavia

Durante periodo de L guerra fria v

mas  hov, la opinion  pablica norteamericana ha  estado

falsas, informacioncs  vacias  de

realidad y anti histdricas, que son una verdadera y pro-

cmbotadas  con  noticias
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pia rufianeria sicoldgica y cmotiva. Unos pocos hombres
del Gobierno o del Pentigono deciden por su cuenta lo
norteamericanos. Las informaciones se

que conviene a los

tanto. a la medida de estas

total

han confeccionado, por con-

veniencias, v el resultado es un Hoscurecimiento” so-
bre nuestra trigica posicién en el Vietnam. La confusion
v la  ambigiiedad mentales de  los  cristianos  sobre el
problema de la paz vy de la guerra trae a la mente la
profecia de Pablo a Timoteo: “Porque vendra un dia
en que ellos no soportarin mds las sanas ensefianzas; pero,
segun su capricho, acogerdn maestros que acariciavin sus
oidos. Se negarin a escuchar la verdad y seguirin la
mentira”. La profecia no se ha verificado en un solo
sentido: hoy los maestros cstin tan desconcertados como

su grey.
Una participacion inmoral

Es indudable que la contribucién de nuestro pais a la
guerra fria y la participacion en la vergonzosa guerra de
Vietnam son inmortales desde el punto de vista cristiano.
Esta no es una opinion personal mia, ni afirmo que sea
verdadera sélo porquc cstoy convencido de ella. Declaro
que el Evangelio y toda la tradicién primitiva cristiana
reafivma este juicio en los términos mds objetivos, que la
gran mavoria de la opinién publica mundial la comparte
y que las palabras mismas del Papa han afirmado del mo-
do mds enérgico que la guerra, tal como la hacemos hoy
y como estamos prestos a hacerla a cscala siempre mds
vasta, es inmoral.

In un comentario a la Encliclica Mense Maio, Civilla
Callolica, ¢l semanario dc los jesuitas editado en Roma,
ha escrito que las naciones modernas ya no tienen el
derecho de recurrir a la guerra.

Ante todo estid ¢l Evangelio: las palabras y la accién
de Cristo son claras y definitivas sobre tal cuestion: “Pe-
ro yo os digo: amad a vuestros cnemigos; haced el bicn a
aquellos que os odian v rogad por aquellos quc os per-
siguen y calumnian, a fin de que seidis hijos de vucstro
Padre que csti en los ciclos, el cual hace salir el sol sobre
los buenos y sobre los malos; y manda la lluvia para los
justos y para los inicuos. Pues si amdis a aquellos que os
(Mateo 5,41-46) .

Esto quiere decir que ¢l Padre ama al hombre, que su

aman, :qué¢ premio tendréis vosotros?

amor va al justo y al
hijo dcl Sefior debcmos amur al justo y al injusto como
El hace. Nucstro Sefior no se ha alejado nunca dc un
respcto total a  este  compartimiento: su  Seifiorio se  ex-

injusto, y que para merecer scr

presé en la servidumbre, su primado en la cualidad de
discipulo, y El no usé6 jamds otras armas que no fuesen
la espada de la verdad y el fuego del amor. Y cuando El
s¢ dirigi6 a la muerte lo hizo de ese modo porque sabia
que su amor cra una fuerza mds grande que el odio que
lo mataba, y que al fin habria prevalecido si nosotros,
con nuestra fe, lo hubiésemos permitido.

Los cristianos primitivos siguieron fielmente ¢l ejemplo
de su Sefior, y su respeto a la ley del amor cstaba en
absoluto contraste con las costumbres de la sociedad ro-
mana. Su principio inspirador era “Ecclesia aborret a
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sanguine”, v distinguian  entre el servicio  militar  nece-
sario para mantener ¢l orden cen el Estado v las guerras
sangrientas contra los barbavos, que ellos vechazaban. Ori-
genes, cn su Contia Celsum, escribia:

“No tomaremos mis la cspada contra las naciones, ni
aprenderemos mds cl arte de la guerra, porque nos hemos
convertido en hijos de la paz por medio de Jests, que es
nuestro padre, cn ver de seguir Jas costumbres tradicio-
nales por las que somos extranjeros para la sociedad™.

Karl Stern, cl conocido siquiatra catdlico, escribe que
“si en tiempos de Cristo hubiese habido un agresor pode-
1050 contra ¢l ejército imperial romano, armados de ins-
trumentos de guerra capaces de herir el seno materno. los
fetos e incluso las generaciones futuras”, Cristo no habria
aprobado el uso de tales instrumentos pov parte de su
pueblo ni siquiera como arma de disuasiéon, v en reali-
dad habria *pedido la aceptacién de la tortura, de las
mutilaciones y de la muerte, antes que la preparacion de

instrumentos  similaves’'.

¢Una guerra justa?

El gran San Agustin dié, sin pretenderlo, un impulso

casi universal a la posicion cristiana sobre la  guena.
Influenciado por Jas invasiones birbaras v por los ataques
de los herejes contra los cristianos. .Agustin llega a Ia
conclusion de que cra nccesario encontrar ¢l modo de con-
ciliar la guerra con el amoyr cristiano. Sancioné asi el prin-
cipio de que un cristiano puede participar en una guerra
en nombre de una causa justa, siempre que sus inten-
ciones scan puras ¢ spiradas en el amor por el ene-
migo. Fstas
(que se anulan apenas se toma parte en una guerra. Ocho
siglos después  Santo condiciones  ligera-

mente diversas para definir una guerra justa: que fuese

son condiciones obviamente imposibles. ya

Tomds formulé
declarada por una autoridad legitima. que la causa fuese
justa v que “el bicn sea fomentado v el mul evitado™

En su libro La Iglesia y la Guerra. ol teologo  domi.
nico contemporineo P. Franziskus Stratman, enumera diez

condiciones:

1) Evidentes injusticias de patte de uno vy solo de
uno, de los contendientes.

2)  Evidente culpa formal, realizada conscientemente
por una de las dos partes.

3) 1Indudable conciencia de la propia culpa.

1) Tracaso de cualquier otro medio para evitar Iy
guerra.

5) Ia culpa y el castigo dcben ser proporcionados,
ya que un castigo superior a la culpa es injusig
¢ inadmisible.

6)  Certeza moval de que vencerit la pate de |,
justicia.

7) Scgura intencion de favorecer lo que es bueng
y evitar lo que es malo.

8) La guerra debe ser conducida justamente, denty,
de los limites de la justicia y del amor.

9)  Evitar repercusiones no  necesarias ¢n paises
directamente comprometidos ¥y en toda la comy.



nidad cristiana.
1) Declaracion  de

gucrra de la autoridad  legitima
cn ¢l nombre de Dios.
s del todo evidente que las condiciones del I'. Strat-

man, que son dilucidaciones pricticas del pensamiento de

Agustin v Tomids, son incompatibles con la guerra nu-

clear de cualquier clase, o con el tipo de guerra que sc
desarrolla en el Vietnam. A la luz de cstos principios,
nuestra  posesion  de  armas  nucleares, bactevioldgicas v
quimicas, el enunciar nuestra intencién de usarvlas v el
declararnos printos a hacerlo (y cada vez lo afirmamos
con mas frecuencia) cs barbaramente inmoral. La

cion de usar las armas

inten-
nucleares, ademiis del efectivo re-
curso a cllas, es inmoral en si mismo. (NOtese que jamis
hemos condenado la guerra preventiva, mientras la China
lo ha hecho).

En cl caso del Vietnam, ni siquicra hemos declarado
la guerra, primero que todo porque no sabemos a qué
nacién declararla, y en segundo lugar. porque sabemos
que una declaracién de guerra al Vietnam del Norte v a
la China seria condenada abrumadoramente por cl juicio
de la opinién publica mundial. Nuestro apovo al gobier-
no de Saigén, que en realidad no es un gobicrno; nues-
tros bombardeos a las industrias de una nacién que no
podemos acusar de rada v a la cual no hemos declarado
la guerra; nuestros experimentos de horribles armas inhu-
manas y la creciente participacion de nuestras tropas cn
los combates; los planes de bombardear los diques de
Vietnam del Norte. una accién que inundaria los campos
v mataria quizas centenares de miles de hombres; toda la
ola creciente de crucldad y dec ruina que hemos provoca-
do y que ahora continuamos llevando adelante; todo esto,
no solo viola el Evangelio y ridiculiza la afivmacaién de la
fidelidad a ¢ste sino que viola la teoria de la guerra justa.
Si no se acepta ser discipulos de la verdad v del amor
que el Ewvangelio claramente enuncia, se debe al menos
creer ¢n una rigida aplicacion de la teoria de la guerra
justa.

El Papa Juan XXIIL ha dicho en Pacem in Terris, que

las naciones eostin vinculadas a la misma moral funda-

mental de los individuos, desde el momento que las na-
ciones cstan compuestas de individuos v dirigidas por Jas

instituciones  creadas  por ¢stos. Debemos  por  tanto ve-
afirmar de una vez por todas aquello en que crecmos. v
actuar conforme a ello: si creemos en ¢l apoyo activo a
la actual humanidad, renundiameos abiertamente y cn for-
ma radical a los principios cristianos, porque son incom-
patibles con

acepta la

nuestra  politica. Un
moral de los

enfrentar que el

honesto  pagano  que

lohos. ¢s facl de

la fidelidad a

mucho  miis

cristiano  que  esgrime
Cristo pero vive segun la ley del lobo.
Por su misma naturaleza y por su capacidad destruc
tiva, las armas nuclcares no pueden ser consideradus mids
que como armas ofensivas capaces de hacer desapavecer
de la faz de la tierra a los no combatientes. a las ciu-
dades abiertas y a los necutrales, contaminando simulti-
neamente la atmdsfera, ¢l agua y la vegetacion, En una
carta a su diécesis, sobre la guerra, después de la segun-
da sesion  del Concilio Vaticano 11,

monsciior  Jacques

Guilheim, obispo de Laval. en Trancia, ha presentade las
hipotéticas  posibilidades destructivas de una bomba dc
un solo megaton lanzada sobre Paris: “destruiria todos los
cdificios en el radie de 14 millas, abatiria la mavor parte
de las casas en un radio de 35 millas, produdiva que-
maduras de primer grado en un espacio de 30 millas v
lesionaria con la HNuvia radiactiva a un radio de 230 mi-
llas. No osamos siquicra cvaluar ¢l numero de muertos
cu millones (0 megamuertos. por usay cl lenguajc de cier-
tos especialistas) . No he visto Hiroshima. pero come mu-
chos peregrinos v turistas que han visitado Ttalia, conoz-
co Pompeva. El horrible cuadro de Tas calles sin vida da
una imagen de lo que seria Paris después de tales destroe-
ciones”.

Indiferentes ante la realidad

Sc puede sostencr que las armas nucleares Licticas po-

drian ser empleadas en una forma limitada. pero una
vez que ellas sean usadas cs ficil prever que la respuesta
a esta accion  provocativa seria la represalin masiva. v

también al nivel de los megatones. En cste punto no hav
ninguna razén por la que ambas partes no respondan al
fucgo con cl fuego. Nos damos muy
parcce, que acumulando cn
¢l mundo una sicologia de la violencia. v que las atro-
cidades cometidas, comenzando por Pearl Harbor. Coven-
trv, Rotterdam, Buchenwaid, Dachau. Hamburgo. Dresde.
Tokio, Hiroshima. Nagasaki. durvante la segunda gucrra
mundial, v mis recientemente ¢n ¢l Congo. cn la Repu-

poca  cuenta. me

desde hace 30 anos sc estid

blica Domipicana v en ¢l Vietham. nos han condicionado
para el uso de las formas mas horribles de violencia,
nos han vuchio indiferentes a la realidad hasta que no
cstamos completamente comprometidos. Por otra pavte. uo
comprendemos que la barbarie de esta violencia v onues-
tra aceptacién de la misma no sélo nos dejan impividos,
sino que incluso nos embrutecemos al quedar pasivos fren-
tc a clla o al aprobarla de cualquicr forma. No e por
casualidad que hov los norteamericanos no  tencmos  una
palabra de disgusto frente a los relatos de las atroddades
del Vietnam o frente a la

afirmacion  del Presidente

Johnson de que “las cosas en ¢l Vietnam deben iv pem

antes de v mejor”, expresion en la cual la palabra “peor”
signitica la acumulacion aterradora de todo aguello que
la guerra supone, micentvas que la palabra “meyom™
fica. ..

signi-
2Qué significar Desde hace 10 anos espaanos o
“mejor” en el Vietnam: nuestros hideres han competido
entre ellos en adelantar promesas tan ingeuugs comoin-
fundadas. ¥1 hecho s que la guena total (v a
en Asia total.

ninguno  cn

anerr

sud oriental s oxcluido o wo de wmas

nucleares) no pone a “mejares”  condidiongs,

Pero las armas nuclemes sevin usadas s la guaiva en

¢l sudeste asiatico no  termina. China  continta

por ahora. porque debe hacevlo:

mmonil,
la Septima Flota patvulla

SUS COstas con nuclearves. v los

armas submarinas  Polaris

¢l Presidente Johnson, es
“nuestro honor nacional”™ c¢b que nos tiene en ¢l Vietnam

infectan su mar. Si, como dice

del Sur, :cuil es el honor nadonal de la Chinar :Que
decir de su enorme ejércdito y de su creciente fucrza nu-
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cear? Tox peligros calculados que hemos asumido en el
aNo
preveniv que China, sometida al nuiximo de tas provoca-

Victuam  han sido continuos v diversos. podriamos

ciones. pueda corver también clla algdn viesgo  caleulado?

SPor qué pensamos que China deba mostrar mids tole-

rancia v autocontrol que nosotros mismos? Y qud dedir

de Ruwsiac que hov recoge las criticas de todo el mundao
comunista por la prudencia que ha demostrado  frente a

nuestra creciente  agresividad?

Violaciones de una conferencia

El solo  acuerdo internacional  que  podvia justidicay
nuestra accion en ¢l sudeste asidtico ¢s la Conferencia de
1954, Contra la voluntad de Dulles. aquella Conferencia
decidid la unificacion del Vietnam dos anos antes de unas
firmar ¢l acuer-

clecciones nacionales. Nosotvos  vehusamos

da. pera prometimos  respetavlo. A Jos sicte meses viola-
mos  nuestro - compromiso  comenzando a organizar cl cjér-
1456

nuestro - acuerdo  rehusando  propiciar ¢t desarvollo de las

cito en ¢l Vietham del Sar. Fn violamos otra vez

clecciones  decididas en Ginebra. Ho Chi Minh, con una
paciencia que no recibe el debido reconociniento, espera
hasta 1958 para lanzar una llamada a la guarilla en ol
Vemam  del Sur. v

nucstra posicion ha continuado empeorando v volviéndose

desde  aquel momento en  adelante
mads desastrosa. No hemos admitido que aqgnella guerra es
una guerra civil, porque esto equivaldria a admitir que
no tencmos ningan derecho de estar alli, que ningun go-
bieyno reconocido nos ha cenviado, que cstamos violando
intensificacion conti-

un acuerdo internacional voque la

nua de nuestra agresion ha  desencadenado una revucha

- . Y . e
popular. £l presidente Johnson puede afirmar que “man-
¢l Vietnam del Nor-

“

tendremos nuestra ])I'OIIIC.\‘Zl" 0 quce
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tc ¢s un agresor y debe ser bombavdeado™ O que “no
queremos nada mids que una vuclta a los priocipios esen-
ciales de  Ginebra”, o que “la China dche aprender a
dejar en paz a sus vecinos”. Queda ¢l hecho de que no
teniamos derecho a hacer las promesas que hemos hecho,
que nuestra fuerza militar, nuestro apovo material v cco-

némico al Vietnam del Sur superan largamente las ayudas

recibidas por el Trente Nacional de Liberacion det Viet-
nam det Novte: que hemos violado el acucrdo de Gi-

nebra de 1934, y que no tenemos ningimi intencion de
respetarlo,

En suma, no admitimos que nos habiamos cquivocado
en 1958, que nos hemos cquivocado desde entonces, que

hov  continuamos Departamento de

insiste cu

cquivocindonos.  El

Dcfenza afirmar  que antes de fin de une

debemos  tener 2000 mil soldados en Victnam  del Snv,

en nuestro  tonto, ingenwo  voomalvado modo  de  pensur.

presumimos  superar las  pérdidas  determinadas por 11

anos  de  estudipidez v brutalidad  aumantando  fa dosis

de cestupidez v brutalidad. Tendriamos bastante  de qué

preocuparnos  si g0lo fuéramos nosotros los complicados:

pero Ta guerra moderna no ohedece o estas leves. Y asi

continuamos  desvastando  un pais va desvastado por 25

aiftos de agresiones externas. v ocen tal forma estamos inexo-
rablemente arrastrando a las naciones del mundo hacia ia

locura definitiva de la tercera guerra mundial.

Subsiste ¢l problema: por  cudnto  fizmpo  podremos

continuar cstorbando ¢l trabajo de Dios en Asia? Ta ves-
puesta es: hasta cuando ustedes v vo quedemos  inactivos
frente al mis grande riesgo internacional de nuesira vida
nacional, frente a la pigina vergonzosa v oa la accidon
premeditada mds inmoval de toda Ta historia nortcameri-
cana. Hasta cuando ustedes v yo continuemos perdonauda
nuestros

crroves v tratando  de  justificarlos’



La Iglesia post-conciliar

El 18 de 1965, cl
concluia. El “aggiornamento” de la Iglesia. segun la pa-
labva de Juan XXIIL fuc tedricamente, cumplido. en cl
transcurso del acontecimiento mis importante de la his-

diciembre de Concilio Viaticano 11

toria dc la Iglesia contemporinea: en la asamblea gene-
ral de 2.500- obispos de todo ¢l mundo.

De hecho, la cfectividad prictica de las decisiones con-
ciliares apcnas comenzaba.

Fn cl

ahora,

decurso  de  dos
hubo

anos que sc deslizaron  hasta

muchos infelices,
scgun la estimacion de cada uno. que, en conjunto, re-
presentan un

acontecimicentos, felices o

avance o un retroceso en el oesfuerzo e

renovacion de la lglesia.

Vamos a intentar resumir lo mas simplemente posible
el conjunto de los hechos que marvcavon la vida de la
Iglesia  post-conciliar, Iniciandolo por el aspecto negativo
y termindndolo por el balance positivo, clasificaremos los
hechos en cl siguiente orden:

1 — una crisis de confianza
2 — los “casos” finalmente solucionados

3 — el balance de Jas rcalizaciones  post-conciliaves

1 — Una crisis de confianza

Un cievto namero de discusiones  acalovadas  del Condi-
lio. después de una Tase de esperanza. quedwon sin so-
lucion. Fue el caso del problema de limitacion de los na-
cimicnios. El 29 de octubre de 1966, ¢l papa aplazd “sine
dic” su respuesta, despucs de haber estudiado la doble
relacion de la Comision Remana de la PVales ve-
Unidos ¢l 19

Familia.
laciones  fucron  publicadas en los Estados
de abvil de 1967,

ks también ¢l tema de ciertos casos de segundas nuf:
cigs, cuva solucion requeriria una actitud de misericordia,

La tcrcera cuestion candente del Concilio, 1a de Ta ins-
titucién c¢n la Iglesia Latina, de un clero casado. quedé de
fa misma forma sin solucion. La cncidica sobre ¢l celiba-
to sacerdotal, publicada el 24 de junio de 1967, ¢s un re-
sumen  dc tradicional sobre ¢l

la Goctrina asunto.

Ademds  de esos problemas no  solucionados.  acontodid
un cicrto numero de hechos que indican un retroceso de

la Iglesia post-conciliar.

En el plano doctrinal, fue ¢l caso de la carta del Car-
denal Otaviani a las Conferencias episcopales del mundo
entero. El método cempleado pava pediv la opinion de los
obispos recordaba la mancra de actuar del Santo Ofidio.
¢l Concilio. La
versaba sobre las opiniones “singulares

tan scveramente criticado en sindicacion
peligrosas™  que
perturbaban a ciertos catolicos. La carta del cardenal Ota-
viani establecia una lista de diez opiniones peligrosas di-
vulgadas después del Concilio v pedia la respuesta seoreta
de los obispos.

En ¢l dominio litirgico hubo, en abril de 1965, sospe-
chas sobre Don Thierry Macrtens, monje benedictino, ano
de los que mus wabajo cn el mundo pov la reforma li-
tirgica actualmente c¢n  desenvolvimicnto. En o Iralia. i
abril de 1967, wiolentos alaques contra ol cardenal Leveaio,
acusado de wraicionar ¢l Concilio. provocaron la interven
cion del propio Papa. que renova todo cl apove al cavde:
nal de Bologna, presidente del Conscjo para Ta aplicacion
de Ja Constitucion sobre la Liturgia.

En lo que concierne a las Misiones, ¢l texto conciliar,
que representaba una abertwra cierta. fue distorsionado pos
cl Decreto de aplicacion, bajo la influenda de La Congre-
gacion Romana de Propagacion de la e,

Lo mismo se dio con los Religiosos. L texio coneilin: jue
maodificado por ¢l deereto de aplicacion. cn mavo de 11966,
Este hecho volvio evidente i oposicion entre Ta Congire
gacion Romana de los

Religiosos, de espiitu cevvudo,

ta Comision post-conciliat. muy abicota. Ia seticimhe de

1966, ¢l Congreso de oy Bencdictonros en Rone se i

priadticamente  consnienido a0 =salvo rmas oveepcronics -
usar el latin v oel Gmto gregoiano pata el ohico monis-
1966, 1a

igunalmente

tico. En noviembre de Congregacion  gensval de

los Jesuitas sulvia Lo presion <de Lo Congregac

cion Romana de Jos Religiosos. FL Papa viose obligade a
Wamar la atencion severamente o los jesaitas,

Finalmente, un acontecimiento  de onro género levanto

cierte numero de aiticas en ta lglesia v oam baoras o)

viaje del Papa a Fitima ¢l 13 de mavo de 1967,

2 — Los “casos” finalmente solucionados
Después de un periodo de expeaativa, quizi inguictud

un derto numero  de acontcaamientos de la vida de la

Iglesia tuvo, al final, una conclwsiéon fcliz.

21



He ahi los principales:

—la Comision Justicia y Paz consiguiéo saliv a luz y sc
mantiene integrada a titulo experimental, durante cinco
anos, a los sccretariados de la Curia Romana.

~En la vispera del Congreso de los Tedlogos en Roma el
Papa hizo, cl 11 de junio de 1966 un discurso sobre el
“pecado oviginal frente a la ciencia y al mundo contem-
pordneo”. Fue una ratificacion tan estricta del pensamien-
to tradicional de la Iglesia, que no dejé siquiera margen
para nucvas investigaciones. Pero ese discurso fue en se-
guida modificado para ser publicado en ¢l OSSERVATORE
ROMANO del 16 de junio de 1966.

—El Motu Propio para la aplicacion de los decretos con-
ciliares fue largamente esperado. Finalmente, preparado cl
29 de junio de 1966, fue promulgado solamente a 6 dc
agosto del mismo ario.

—Un pequeiio hecho significativo de las tensiones in-
ternas de la Santa Sede: una reunion ecuménica en Roma,
fue prohibida a los catblicos por el cardenal Otaviani el
20 dc encro de 1967. El 26, la presencia de dos catélicos
fuc autorizada por ¢l propio Papa.

—La decisiéon sobre el diaconado fue largamente apla-
zada. Fue tomada al final, y, el 27 de junio de 1967. cl
diaconado era dec nuevo oficialmente instituido en la TIgle-
sia Latina.

—En cuanto a la Reforma de la Curia Romana, ella fue
ampliamente esperada y preparada lentamente por nom-
hramientos de nucvos cardenales, por la crcacién de nue-
vos secrctariados romanos. Fue en fin, promulgada ¢l 15
de agosto de 1967, en la vispera del Sinodo.

3 — Las realizaciones post-conciliares

El balance positivo de la Iglesia después del Concilio
sobvepasa cnormemente los aspectos negativos del “aggior-
namento”. Dos lincas de realizaciones pueden ser recono-
cidas: el csfuerzo del didlogo v las reformas internas.

1) Diilogo

Fn ¢l nivel ecuménico pueden citarse los csfuerzos del
Secretariado para la Unidad de los Cristianos. como  por
cjcmplo:

—La publicacién del Direclorio  ecuménico: la primera
parte lue publicada ¢l 26 de mayo de 1965 y la segunda
cn junio de 1967

—La publicacion deb primer tomo de una Biblia ccume-
nica en francés, ademis de los esfuerzos, inidados en Ro-
ma vy los Estados Unidos.

—Fkl
protestantes que querian hacerse catdlicos.

reconocimiento de la validez del bautismo de los
—El pabellon ecumcnico de 1o Exposicion Univensal e
Montreal, Canada.
—la convergencia de puntos de vista centre el docwnen-

.
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to conciliar “La Iglesia en el mundo de hey” y las tesis
presentadas en Ginebra, en junio de 1966 por la conferen-
cia “lIglesia y Sociedad”, departamento del Consejo Mun-
dial de Iglesias.

—E1 didlogo con los Ortodoxos.

Diilogo también con las religiones no cristianas por in-
termedio del Secretaviado para los no-cristianos.

Didlogo con los ateos gracias al Secrctarviado para los
no-creyentes, quc acaba de winiciar su trabajo. Es preciso
anotar aqui Jos encuentros cristiano-marxistas y especial-
mente cl encuentro en Marienbad, en Checoeslovaquia. El
Papa, por su parte, establecié acuerdos con paises socialis-
tas y recibio la visita del presidente de la U.R.SS., Pod-
gorny, el 30 de encro de 1967.

En lo que ataie a la paz, los csfucrzos del Papa a pro:
posito del Vietnam son bien conocidos. La enciclica sobre
cl desarrollo de los pucblos fue publicada ¢l 26 de marzo
de 1967 y se presenta como la Carta Magna de la comi-
sion Romana Justicia y Paz, crcada cl 6 de encro de 1967.
En fin, la libertad religiosa se vuclve una exigencia pri-
mordial en los paises como Espaiia, Portugal e Italia.

2) Balance de las rcformas

Fuc¢ el Concilio quien reestructuréd la Iglesia y quien
reviso su comportamicnto. Todos los aspectos de su vida
fueron o son vasculados por reformas. condicionados esen-
cialmente por el texto conciliar “Lumen Gentium™. que
cs la nueva constitucién de la Iglesia.

Un balance ripido no puede, en forma alguna. aquila-
tar cn profundidad las transformaciones que se operan v
las que estin en vias de cfectividad. La renovacion de la
icologia hizo saliv de las estrecheces y la hizo volver a
sus fuentes: la Palabra de Dios. La restauracion del Epis-
copado colocé en términos completamente nuevos la rve-
laciéon de los Obispos con la Curia Romana y a los obis-
pos entre si. ¥l laicado es otro punto de la actualizacion de
la Iglesia. Su renovacién, o mas exactamente. su descubri-
miento, csti ain en los comicnzos. Ia integracion del
laico en Ia Iglesia y su actuacién en el mundo temporal
necesitan atin ser promovidas; pero ¢l movimiento fue ini-
ciado y tiende poco a poco a amplificarse.

En lo que concierne a los sacerdotes, ¢l Concilio no con
siguié situarlos exactamente en su relacion con los obis

pos. con los laicos v g la vida en ¢l mundo. Este ¢s un
sedor que ha de ser estadiado de cerca, particularmente
los seminaristas vy los seminarios. Fue dicrtamente la Li
Lngia la que marcod ¢l avance mas importante en la vida
interna de la Iglesia. Los fratos de las reformas son con-
siderables. \unque algunas veces las tentattivas parceen un
poco airguicas, cllas dejan, en el entictanto, entrever uni
conclusion feliz.

«Noticias de Igieja Universal) .



BRASIL -— Proceso a Tristdn de Athayde

Tristan de Athayde, miembro de la Comisién Pontificia de
Justicia y Paz, serd sometido a un proceso ''por actividades
Brasil”. Junto «

subversivas en los medios culturales del

él otros catorce intelectuales brasilenos scn acusados de
la publicacion del libro "Invasién de América Latlina” que,
segqiin las autoridades brasilefias, es un ataque a la re-

volucion de 1964,

ELECCIONES EN U.N.D.A,

La Asociacion Internacional de Radio y Television Ca-
tolica (UNDA), en una reunidén especial tenida en Rio de
Janeiro, precedida por Mons. Jacques Haas, presidente de la
UNDA internacional, reeligié ccmo presidente de la UNDA
de América Latina a Mons. José Tdavora, Arzcbispo de Ara-
caju. También {uercn elegides, como director latinoamerica-
no el Padre Manuel Olivera (Uruguay),
Mario Kaplum (Uruguay), José Ignacio Torres (Cclombia) y

y como consejero,

Marina Bandeira (Brasil).

La sede del Secretariado Lafinoamericano fue trasladada
de Rio de Janeiro a Montevidec.

Para este afic UNDA ha programado tres seminarvios re-
gionales, auspiciados por CODECO {Ccmité de Cooperacion)

en Perl (junic), Monievideo {mayo) y Costa Rica (junio).
PERU: Un debate en torno a la “Populorum Progressio”

El Instituto de Abcgados de Perlt acaba de crganizar un
debate en torno a la Enciclica Populorum Progressio. Esto
permitié aaluar la gran miseria y la explotacién humana
en la parte andina del Continente.

Se reveld lo siguiente durante el debate:

1) En el Perl, el indice de mortalidud infantil es de 12 %,
La vida media de un peruano termina « los 40 orios
de edad.

2) Setenta y cinco por ciento de la pcblacion peruana vive
en favela (cantegriles, villa miseria) (m&s de 9 millones
de personas).

3) De ia poblacién peruana, 90,5 % gana como término
medio, 2.000 soles (moneda del pais) mensuales y 0.2 %
gana entre 20.000 y 120.000.

4) 83 % de lcs peruanos tiene el 6 7, de las iierras culti-

vables del pais; en cambio en 6,4 Y, posee el 76 %.

CUBA: ;Cual es la situacién de la Iglesia?
El 14 de diciembre, de noticias publican
que, en la vispera, Fidel Castro, jefe del Gobierno cubano,

habia asistido, en la Nunciatura Apostdlica, @ una recep-
ci4on en honor de D. Cesare Zacchi, encargado de negocios

las agencias

informaciones

Cuba. D. Zucchi habia sido
grado obispo aquella mafiang, en la catedral de La Habana.

de la Santa Sede en consa-
Los despachos de luas agencias anotaban que tal gesto de
Fidel Castro era sin precedentes de parle de cualquier jefe
de Estado comunista y aclaraba que las relaciones persona-
les entre Fidel Castro y D. Zacchi son excelentes.

Naturalmente, se pregunta uno acerca de lo que signi-
fica esa cortesia personal con referencia a las relaciones
entre Iglesia y Estado en Cuba: ¢son “normales” estas
relaciones y cémo se presenton? En {uncién de los testime-
nios de viajeros catolicos que acaban de hospedarse en
Cuba, se puede decir lo siguiente:

El Catolicismo conserva un lugar propio

Sin haber sido objeto de regulacion general ni de una
serie convencional de acomodaciones practicas, las rela-
clones entre Iglesia y Estado -——tomdndecse en cuenta e!
hecho de que este {ltimo es oficialmente marxista—, pueden
sor consideradas como normales.

Después de los graves litigios que redujercn las activi-
dades de la Iglesia, algunos afios atrds, (expulsién de una
partd del clero, partida mds o menos voluntaria ds ofra parte,
nacionalizacién de las escuelas catdlicas teniendo ccmo con-
secuencia la supresién de numerosos conventos de activi-
dad educadora), el catolicismo censerva una pesicion, de he-
cho y de derecho, en el proceso de la sccializacién ab-
soluta. )

La libertad de culto, garantizada oficialmente, y res-
petada. La imprenta colabora, aunque modestamente, mas
de forma regular, anunciando las ceremonias religiosas, las
reuniones de grupos catdlicos, sesiones ds cines catdlices,
etc. ...Entretanto, en el pais el acceso a la filosofia no
marxista- es vivamente limitadc, lo que es sentido comod
falta de libertad, muy en particular pc: les catdlicos.

La ensenanza del catecismo 2sta autcrizada, bajo con-
dicién de ser administrada en la Iglesia, pero no es permi-
tido a los que ensefian ir a buscar a los nifios para ese fin,
ni solicitar a la familia que los envien a los cursos.

Las Iglesias son abiertas en la hcra de los oficios, que
86 desarrollan normalmente. Si alguna permcnece cerrada,
hay diversas hipdtesis: o porque ella clbergd refugiados po-
liticos (caso de la Iglesia de los Franciscanos), o por faita
de fieles {caso de muchas Iglesias de Miramar, antigua zcna
residencial de la burguesia ahora exilada).

Los grupos catdlicos, de Accidn Catdlica, u oftros, se
reunen libremente. Los visitantes catdlicos exiranjercs pue-
den provocar sin dificultades reuniones de ese tipo, donde el
personal se expresa sin temor.

Entretanto, hay buen ntmero de catdlicos declarades
no “adheridos” todavia al régimen, cuya caida ellos creen
poder esperar todavia, Cualquier forma de integracion o
participacién al proceso socializador emprendido por el cas-
trismo les repugna todavia como una colaboracién con “el

enemigo”’.
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Una Accién apostélica limitada

En ese clima, la actividad de la Iglesia en el plano de
la Evangelizacién no estd facilitada.

Por un lado, el clero que partid no puede regresar.
Tampoco es substituido. El gobierno no se muestra deseoso
de aceptar verdaderamente la llegada de nuevos padres, a
despecho de los esfuerzos constantes de D. Zacchi, que es,
muy considerado por las autoridades del pais, a causa de
sus concepciones amplias y a ccusa de la franqueza que
usa en su actividad. Asi, un reducido grupo de padres
franceses espera esta '‘abertura” hace un afic y medio,
en Mexico.

Por ofro lado, la Iglesia no rencvd sus métodos de
hébitos
recen favorecer su accién apostdlica con los nifos, los jé-
venes y el mundo obrero. Dado que la revolucién integrd
blancos, negros y mestizos en una scciedad sin clases, la

apostolado. Mantiene sus tfradicionales que no pa-

asistencia de las Iglesias permanece esencialmente blanca
y de tipo burqués. Los catblicos, en Cuba, forman un grupo
social a parte y las fuerzas revolucionarias no abandonan
la idea de que la religién no pasa de ser un factor segre-
gacionista que continia oponiéndose a sus objetivos.

Si la lIglesia se abstiene del mcvimiento para un co-
munismo total, como fue impreso al pais, el Estado, por su
parte, no estd abierto a las preocupaciones profundas ds= la
Iglesia. No hay litigio grave, pero tampoco hay una verda-
dera comunicacién del uno para con el otro. El espiritu de
didlogo no existe, como tampoco el deseo de sobrepasar los
conflictos antiguos.

Del lado catdlico, no se parece ver los valores que
sobreviven a despecho del motor de accién revolucionaria.
Del lado castrista, no se manifiesta interés por una comu-
nidad espiritual que tiene algo que decir, un papel que
desempefiar en un pais donde el pueblo permansce impreg-
nado de cristianismo.

Es sobre todo en ese sentido que se puede decir eque la
sttuacién no es normal en Cuba, donde socialismo y cristia-
nismo se ignoran mutuamente y parece no esperar, sino la
desaparicién mutua.

AUSTRIA — Debate sobre el cardcter ateo del marxismo

El marxismo es verdaderamente ateo? El debate, latente

deede largo tiempo airds, acaba de tener lugar finalmente
en Ausiria. Los comunistas austriaccs pienszn que el ateisme
no forma parte integrante de! marxismc.

Tal es la opinién de José Hindel, uno de los principe-
les tedricos del partido comunista de ese pais, en una en-
trevista al semanario DIE FURCHE.

“Cuando se define —y en mi opinién la definicién es
justa— al marxismo como una ciencia de la sociedad y de
las leyes que la rigen, se percibe que el ateismo en el
pensamiento marxista desempefia un papel secundario, limi-
tado en el tiempo y sin formar parte de su esencia’.

Una filosofia atea, continia él, gce proclama verdades
absolutas sobre la religidn "en si” es contraria al métedo de
investigacién del marxismo. Esta no puede hacer otra cosc
que exponer el papel sccial desempefiado por una religion
dada, dentrc de un contexto histérico preciso. Asi la expre-
4i<’)n "religion, opio del pueblo’” se aplica "al papel de copic
desempefiado durante los siglos del feudalismo al capitalis-
mo, por el cristianismo”.

A la cuestién “sexiste un Dios?”, escribe Hindel, “el mar-
xista no puede dar sino una respuesta personal., De igual
manera que la medicina o la matemdtica, una ciencia social
no puede responder a las preguntas metafisicas. Un, marxismo
no ateo es, entonces, perfectamente concebible’.

Por otro lado, continGa él, “una sintesis entre religién y
marxismo es imposible. Las tentativas hechas por socialistas
creyentes de motivar cristianamente las finalidades del mar-
xismo{y de identificar a la sociedad sin clases con la visién
del Reino de Dios van en contra del cardcter estrictamente
dfentifico del marxismo’.

Para terminar, el tedrico marxista ataca muy violenta-
mente "a los ateos intolerantes que se enccentran todavia
en medios marxistas... AlUn los comunistas modernos, que
sobrepasaron la degeneracién estalinista reconccen hoy en dia
que la construccién de una sociedad socialista no puede ha.
jcerse en la libertad sino cuando la clase obrera y los cam-
pesinos creyentes acepten al socialismo.

Aquellos que privan a estos creyentes de la libertad
religiosa, se sitian inevitablemente en el terreno resbaladizo
de la dictadura y del terrorismo”.

(Noticlas de Igreja Universal)



Hoy en la “cruza”

Asi llamdbameos alld en los dias de “cuando yo era chi-
co” a una encrucijada, esto es, el sitio donde dos rutas im-
portantes se cortan. Podia ser perpendicularmente, o en
“X”, o abriendose en “Y” griega. La que llena mis re-
cuerdos era precisamente en cruz lalina cuyo “palo” longi-
tudinal se prolongaba en una huella “cortando campo” y
va sin categoria de carrelera. La “cruza” sin mds, se de-
nominaba y nos profonia entonces a quienes anddbamos
en la edad de los suerios, una& comezon de andanzas Yy una
interrogante con algo de misterio. ;Hacia donde nos con-
ducirian esas sendas abiertas a la distancia? ;Cudl seria el
destino elegido para un viaje hoy o marnana? Asi se in
inquietaba el espiritu de los chicos ante lo que era, en
cierla forma, desconocido, aunque el aliento deportivo les
llevara a anhelar el viaje, & corver la aventura de una me-
la que se les aparecia distanle pero que les llamaba.

Solo despues, venidos los aiios de las “seguridades”, cuan-
do ya no se quiere emprender caminos sin garaniias, ni
planear traslados sin cdlculos, las “cruzas” se tornan sitios
de perplejidad, lugares de fastidio fporque no estin hien
serialados o porque en ellas se arriesgan camninatas inutiles,
rectificaciones Entonces se busca indicaciones
claras, caminos de “‘lodos los dias”. De ahi también que

incomodas.

lo ganado en la eficacia inmediata de obtener el fin fpre-
establecido, suele perderse en la ausencia de orginalidad, de
nuevos encuentros, de ‘“cortadas” nuevas, de los mil descu-
brimientos que un panorama de horizomtes recién uvistos,
depara al que marcha.

Toda esta figuracion geogrifico-viandante diriamos, se int-
pone al explorar otro tipo de encrucijada que se presenia
en la reflexion cristiana actual. Y a ella responden (ambien
las diversas aclitudes que se pueden tomar.

Se de una, vieja, demasiado conocida ya. Ista no quiere
ver nada nuevo en el desarrollo de la conciencia individual
y de la estructura social. Renuente a todo tifio de inquie-
tud, desiste de cualquier canmiino que no eslé previamente
seiialado  por indicactones precisas. Quiere saber con anti-
cipacion todo lo que ocurrird en el viaje, aborvece la en-
crucijada que obliga a veces & tomar partido por lo menos
seguro si ello muestra un atisbo creador o alimenta la fo-
sibilidad de un descubriniento. Ahistdrica por princijuo,
por wvocacién o por iniedo, busca lo trillado y se refugia
en las “ideas inamovibles” para no avanzar un metro afir-
mada en la esperanza. Ahora bien, no parvecen responder
a esta actitud las preocupaciones de la sociedad hoy. Ni
tampoco la mayoria de los grupos pensantes del cristianis-

libros

mo vy de fuera de ¢él. Hay una evidente inlerrogacion con
linua. Se vive en encrucijada.

Pero hay otra actitud, juvenil, abierta, un poco espon-
ldnea, de quienes consideran la vida como wuna sucesion
de elapas que, si bien forman una continuidad, no se esla-
honan rigidamente conforme a esquemas prehechos, a ideo-
logias rigidas. a conceptualizaciones abstractas. In ésta ca-
ben y son integradas sin dificultad las encrucijadas. Mas
aun se las considera desafios para la busqueda porque nic-
diante la fluidez que imponen a la vida, hacen ver ¢n ésta
los elementos de sorpresa, de novedad, tal vez los mds en-
riquecedores.

Es evidente, la literalura de reflexion cristiana afin con
una u otra actitud, se diversificard va desde el indice v
la temdtica. Serd necesario dejar de lado por ahora un andi-
lisis a las obras actuales que fprosiguen una tavea de es-
quemas. Apologéticas que muy poco se cdilan va. cuwrsos
de catecismo preocupados por “fijar” doctrinas, ensayos —
estos si todavia muy vigentes— que aspiran a dar del cris-
tianismo una faz de ideologia impenetrable o una apostira
guerrera frente a las ajenas. Pudieran citarse a este propo-
sito recientes (rabajos en paises vecinos, como la obra en
colaboracion de wun sector del pensamiento socio-religioso
brasilenio, intitulada “Reforma Agrdrvia — Questdo de cons-
ciéncia” y que ha tenido en nuestro medio una mediocre
y desmadejada version. En ella el fixismo y la ingenuidad
doctrinal van de la mano con las defensas “a priovi” de
un dudoso orden establecido y un menos ambiguo pronun-
ciamiento por el sector de los poderosos.

En cambio vale la pena consagrar algunas brcves nolas
—que se renovardn cn esta seccion de la rvevista— a cierias
obras que por su contenido vivo y el planteo historicao de
sus temas, constituyen lo que quisimos denonunar litera

tura de encrucijada. Desarrollos que exigen definiciones
(no de las doctyinales) a la inteligencia. al sentimiento v a
la accion de los lectores. No se ivata v& de dar wna seyie
de ideas armonicamente estructuradas, ni tampoco wun ca
tilogo de consejos moralizantes. Hay una vevision del rnrun
do en que vivimos, aigunos demasiado cémodos e indiferen-
tes, otros padeciendolo aunque inconscientes de las cawisas
profundas. Como de obras de reflexion cristiana se habla,
es evidente la presencia en esos andlices de la oplica que
biblica —ncotestamentaria en

la Revelacion particular—

aporta a la vision del mundo, o mds exactamente, la com-
plejidad 'y hondura incorporadas al mirar histirico. a la

conciencia y a la praxis humanas.
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Al tratarse aqui sélo de un esbozo v una promesa de
futuras notas bibliogrdficas, s suficiente senalay dos [ibros
whimos, mensajevos ambos de lo  dicho Uno,
jruede  jusgarse oviginal y audaz por sus planieos y nmuy
proximo por el medio donde su auwior actiua y escribe, es
“lLa Persona, el Mundo v Dios™ de Artiro Paoli. Este fi-
ldsofo vy tedlogo dtaliano, presbitevo ademds de la Iglesia
Caldlica vy miembro de una Comunidad de Hermanos de

anles. que

Foucauld, se ha desempeiiado estos dltimos anios ¢n el Nor-
te argentino como animador y organizador de un sindicato
de hacheros. Resultado quiui de esa insercion, es su obra
escrita. La proposicién de los problemas es ya un indice
de la temdtica: pensar en dimensiones mds vasltas y Pro-
fundas la moral catélica, pensar  filoséficamente la  his-
toria vy su gravitacion en lo moral y definiv un método (ob-
sérvese que no “diclado” o “andarivel”) para que ¢l cris-
tiano oriente su camino. Sefialadas lucgo las falsas posi-
ciones en que puede caer la Iglesia, el aulor construird,
glosando la paribola del Samaritano. un mundo significa-
tivo sobre la justicia, el amor, el trabajo y la promocion
del lombre en sociedad. No es nuestro propdsilo ahora ha-
cer un comenlario de la obra; preferimos remitirnos a una

extensa nota que sobre ella saldrd en la proxima enlrega
de la rvevista VISPERA.
s sobresalientes de la
hién los ataques de mentes integristas tipo VERBUM ar-

N 5. Podrdan wverse alli los punios

meditacion de Paoli como lam-
genlino y “lonos menores” uruguayos.

de la condicion del Tiombre

Pero un andlists hislorico
y de la conciencia cristiana, puede llevar a confusiones de
lo “sacro” y lo profano”. Ya es una vieja dispula ésta de
la autonomia de lo temporal y de si se opone o es asuntida
sin detruccién por el sobrenatural. Humanismo abierto que
recibe de la fe no un aditamento sino un impulso inlerior.
Tal es el tema de olro reciente libro —de wun esparnol
esta vez, el Dr. Jos¢ M. Gonzdlez Ruiz— que esperanios
comenlar en estas mismas pdginas.

Lo que se deseaba dejar en claro, es el espiritu de estas
notas: interés por lo que se abre en una encrucijada, en
una “cruza de caminos” que inlerroga, urge opciones y fone
al lector no en la tranquila posesion de la verdad sino
en un punto de la rula donde deberd reanudar su marcha,
confiado mds cn la esperanza que lleva y menos en los
trillos que abandona.

DARIO UBILLA.

lida al problema que surge de las rela-

“CONVIVENCIA EN EL MATRIMO-
NIO Y LA FAMILIA”, Dr. C. Trimbos,
Buenos Aires, Edit. C. Lohlé, 1966, 279
pags. 19 cms.

El autor de “Casado y soltero” es un
médico holandés, especialmente conoci-
do por su trabajo y experiencia en los
problemas matrimoniales. La obra que
presentamos consta de cuatro partes: I. -
Una mirada retrospectiva a la familia
occidental; II. - El matrimonio actual en
via de formacioén; III. - La familia ac-
tual en via de formacién; IV. - Los
nexos del matrimonio y la familia.
Los nexos del matrimonio y la familia.

La obra “ha surgido de la experiencia
cotidiana de lo particular”: fracasos ma-
trimoniales, problemas de educacion, di-
vorcios, impotencia sexual, conflictos de
generaciones, familias normales y feli-
ces. La intencion de la obra es descu-
brir en lo particular una estructura ge-
neral de ambas realidades: matrimonio
y familia. A pesar de los cambios socia-
les, industrializacion, ciencia, técnica,
etc., la familia y el matrimonio siguen
siendo realidades fundamentales de la
sociedad.

La historia del matrimonio y de la fa-
milia nos obliga a aceptar que hay una
evidente evolucién en estas realidades
permanentes. A través de esta historia
se observa una clara tendencia a la
humanizacion y personalizacion de las
relaciones matrimoniales y familiares;
un crecimiento de la conciencia, la res-
ponsabilidad y la libertad: un aumento
de madurez y reflexién. En nuestro
tiempo sblo las personas adultas, huma-
nizadas en la mayor medida posible, es-
tan en condiciones todavia de hacerse
cargo en verdad de lo que es el ma-
trimonio y la familia.
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En el ultimo siglo y medio, la insti-
tucién matrimonial hu sufrido profun-
das transformaciones. El matrimonio
ideal de hoy en dia es el contraido en-
tre personas iguales a igual nivel, cuyo
nucleo se ve en una relacién muy per-
sonal e intima entre marido y mujer.
La sexualidad ha obtenido en el matri-
monio un lugar integrador y servicial.
Ya no es un simple factor biolégico
orientado a la satisfaccidn, sino un acon-
tecimiento personal, esencial para la
condicién de ser humano, es decir de
hembre y mujer casados. Es un medio
al servicio del hombre, para dar forma
a la relaciéon entablada. No puede vivirse
la sexualidad como fendémeno auténomo,
sino so6lo al servicio de la vida afectiva
como factor esencial en la victoria sobre
la soledad y el aislamiento del indivi-
duo.

De especial valor son las paginas de-
dicadas al conflicto de generaciones.
Completan el libro descripciones de la
psicologia normal y conflictual del hom-
bre, de la mujer y de las interrelacio-
nes entre los miembros de la familia.
Cada capitulo esta ademas bien docu-
mentado con una selecta bibliografia.

L.a obra nos parcce especialmente util
para el pastor de almas, para novics ¥y
casados. Podria ser interesante para gru-
pos del Movimiento Familiar como base
para debhates sobrec los temas especificos
del mismo.

Horacio Bojorge

EL CRISTIANO Y EL MUNDO

Dr. Remy C. Kwant. O.S.A. (Traduc-
cion del Dr. Jos¢ Rovira Armengol). .-
Ediciones Carlos Lohle, Bs. As.. 1965.

Es un libro breve, de lectura facil v
estilo atrayente. El Dr. Remy C. Kwant,
intenta plantear y dar un camino de sa-

ciones del hombre con el mundo.

Un buen numero de cristianos tienen
una firme actitud de rechazo del mun-
do; sélo lo ven como el puente para la
Vida Eterna, en realidad lo Unico vaiio-
50 y aceptable. El mundo seria el lugar
‘‘de prueba', donde nada tiene un valor
definitivo. Amar el mundo, identificarse
con el mundo seria desviar la vocacion
del cristiano que es el Reino Celestial.

Sin embargo la experiencia nos de-
muestra que el hombre de hoy es adicto
al mundo, que su esfuerzo se canaliza
en ‘'proyectarlo y planearlo”.

Pero ¢qué es este mundo del cual ha-
blamos? El mundo --la experiencia nos
lo ha enseitado es el lugar de nuestras
posibilidades’’ (pag. 11). Es decir ¢l mun-
jo e¢s deonde se hace efectivo nuestro
esfucrzo, el Jugar del encuentro con
nuestros semejantes.

En la Edad Media el hombre se hastia-
ba del mundo ‘v aspiraba a sobreponer-
se a ¢! mediante consideraciones de ca-
racter metafisico.

Sin embargo hoy no pensamos (sto. El
marxismo, el existenciaiismo y la feno-
menologia nos descubren otra actitud del
hombre frente al mundo. Actitud de su-
peracinn. compromiso, Progreso.

Esta actitud positiva trente al mundo
hace del trabajo la actividad central del
hombre. mediante el trahaje el hombre
huce cada vez mas agradable la vida.
Crca continuamente necesidades, y ¢n
satisfacerlas esta su cmpeno.

Frente a este ‘“'panorama’, el Dr.
Kwant, nos ofrece su sintesis general del
cristiano ¥ ¢l mundo. Sintesis que tienc
su punto inicial y clave en la indivisa
unidad del hombre; aceptiandola evita
caer en falsas distinciones de ‘“lo mate-
rial” y “lo espiritual”. En esta unidad



del hombre que se realiza a si mismo en
el tiempo vemos la influencia de Teil-
hard, que serd bastante apreciable en %o-
da la obra.

“En tiempos pasados podia advertirse
a veces en el pensamiento cristiano una
propension a aceptar el hombre y recha-
zar el mundo. Esta propensién ha de-
mostrado ser cada vez mas insostenible,
ya que hombre y mundo’ estdn insepa-
radamente unidos entre si. A la misma
conclusion llegamos reflexionando sobre
el amor cristiano. A pesar de iodas las
vacilaciones y violentas transformacio-
nes en €l pensamiento cristiano, hay un
punto en el cual existe unanimidad ab-
soluta: la primacia del amor al préjimo
en la ética cristiana”. i

Rechazando aquellos dualismos y acep-
tendo este fin Ultimo del cristiano el au-
tor se enfrenta a la necesidad de formu-
lar una realizacién distinta 'del amor
acorde con la nueva conciencia del hom-
bre y las exigencias del mundo.

Esa realizacién del amor la define co-
mao ‘“‘el-vivir-para-otros’’. Sin embargo se
upone a pensar gue haya oposicion en
“vivir-para-otros” y ‘‘vivir-para=-si-mis-
mo’', pues en la realizacién plena de lo
segundo el hombre es capaz de servir y
amar a los deméas. Es fundamental que
el hombre descubra su rol en la exis-
tencia y a ese rol sea fiel, es necesario
que el hombre en algo se encuentre
“ser-necesario’” para los demés.

Esta concepcién del hombre que toma
el serio el ‘‘ser-necesario” para los de-
mas es sumamente fecunda, pues nos
lleva necesariamente al compromiso -con
los hombres y a la auténtica lucha por
un mundo mnejor.

Esta sintesis general que se hos pre-
senta en “El cristiano y el mundo' nos
parece apta para un cristianismo militan~
te y comprometido. Sin embargo debe-
mos sefialar lo flojo que nos parecid lo
dicho sobre “la lucha contra la pecami-
nosidad” (pag. 74). El problema del pe-
cado aparece ubicado per¢ no suficiente-
mente resuelto. Es cierto que en el plan
del libro no se intenta estudiarlo, pues
se quiere pProponer una cosmovision, no
una teologia elaborada. Cierto, también,
gue encontramos elementos muy aprecia-
bles sobre el tema.

Jorge Scuro. 30-1-68

“EL JOVEN MARX",
Edit. C. Lohlé, Buenos Aires,
pags. cms. 19,

Gran parte de las criticas a la filoscfia
de Marx deben ser revisadas. Es un de-
ber de honestidad. Hay dque distinguir
entre la inspiracién primitiva del mar-
xismo y sus concretas realizaciones his-
torivas: rusa, china, etc. Olvidar esta
distincién es una tentacion sutil del

B. Deifgaauw,
1967, 145

mundo occidental. Se comete asi una
injusticia andloga a la cometida por los
adversarios del cristianismo que lo han
atacado en bloque sin distinguir tampo-
co entre inspiracién e intenciones por
un lado y realizaciones histdricas por
otro.

El Prof. Delfgaauw, catedratico de la
Univ. de Groningen procura despejar los
caminos del didlogo entre cristianos ¥
marxistas aclarando estos malentendidos.
E] lector encontrard en la obra una ver-
dadera introduccién al pensamiento de
Marx. Delfgaauw nos presenta sorpresi-
vos andlisis de textos de Marx. Citemos
como ejemplo: ‘Lo que en este pasaje le
importa a Marx es volverse hacia dos
lados. La situacién en que se encontra-
ba ha dado lugar a que el repudio tu-
viera gue dirigirse hacia un solo lado, el
repudio del idealismo de Hegel. Mas en
rigor, Marx lucha tanto contra el pensa-
miento de Hegel, en el que la naturaleza
queda asumida en la conciencia de si
mismo, como contra el de los matevialis-
tas tradicionales, en el gue el espiritu
queda asumido en la materia. De este
Ultimo quedé en todo caso, tanto en
Marx como en el marxismo posterior, la
negacion del ‘“‘materialismo wvulgar”. Lo
que le importa a Marx siempre, por lo
tanto, es lo especificamente humano. Pa-
ra ello hay que rechazar tanto el pensa-
miento que volatiliza al hombre en una
pura conciencia de si mismo como el
que no ve diferencia alguna entre el
nombre y la 1materia ordinaria.”" (p.
95-96). "“"No la légica de la cosa —dice
Marx oponiéndose a Hegel-— sino la co-
sa de la légica en el momento filosofi-
co”’. “Marx quiere por lo tanto lo con-
trario de Hegel. en conformidad con lo
que se propuso en su juventud: buscar
la idea no por encima de la realidad,
sino en la realidad”. (p. 128).

“Si queremos evitar que se abata sobre
ei mundo una catastrofe, tenemos el de-
ber —termina Delfgaauw-— ain recono-
ciendo la profunda hendidura que separa
& los paises occidentales de los comunis-
tas, de hacer todo lo posible por com-
prender ambas posiciones. L.a compren-
sién no excluye la critica, no menos la
dirigida contra el comunismo que la di-
rigida contra nosotros mismos. Pero te-
nemos que librarnos de las cadenas de
1a ignorancia, la desconfianza, €l miedo,
la agresion, que tienen inmovilizadas a
las gentes de uno y otro lado de la hen-
didura, Conocer y esforzarse por com-
prender debe ser el primer paso. Que
cada cual se dé cuenta de la responsabi-
lidad que en ello tiene. En particular
tenga presente el cristiano que ha de
traer al mundo un mensaje de paz."”

No todos podemos ser especialistas en
filosotia marxista. Pero si' tenemos la

obligacién de reaccionar contra una pro-
paganda que falsea los hechos, Para los
que no somos especialistas, la obra de
Delfgaauw, es un manual accesible que
nos permitira fundar honestamente nues-
tras opiniones.

Horacio Bojorgs

“LA FILOSOFIA DE CARLOS MARX".

k. C. Kwant, Edit.. C. Lohle,
Aires, 1967, 170 pégs. 19 cms.

Exposicién y critica de la perspectiva
filoséfica fundamental de Carlos Marx.
Este libro quiere servir de auxilio a
los que s6lo de forima muy suscinta y
somera ge han confrontado al nivel es-
piritual con el marxismo y les interesa
leer una breve introduccién a esta im-
portante filosofia de nuestro tiempo.
Mark es importente por haber visto al-
go real inédito, por haber visto y des-
crito nuestra realidad de un modo nue-
vo. Seguirad siendo actual mientras nos
ayude a comprender mejor el mundo
en que vivimos. Ha pasado el tiempo
en que se podia “aniquilar’ al marxis-
me con dos o tres avgumertos sin ma-
tizar.

Buenos

H. E.

“FILOSOFIA DEL TRABAJO”, R. C.

Kwant, Edit. C. Lohlé,
1967, 212 pags., 22 cms.

Discipulo: de Merleau Ponty y bere-
dero de una tradicion filosofica cristia-
na, este {iléosofo holandés se enfrenta
A nuestra civilizacién .actual, civilizacién
del trabajo, para ofrecernos un analisis
filosofico de los hechos. Su vision fe-
nomenolégica estd naturalmente muy
marcada por el ambiente nordeuropeo y
norteamericano. Por ello ¢} contenido de
su obra no tiene sin mas ni mas igual
validez para todas las situaciones. Pero
1o importante de su obra es quizas «l
métedo concreto de aproximarse a la
realidad, no a través de principios abs-
tractos, sino partiendo de los hechos pa-
ra buscar comprenderlos desde ellos mis-
mos. En algunos aspectos nos parece de-
masiado optimista en su valoracidn de
la sociedad del trabajo. Desconoce por
ejemplo las sombras del sistema indus-
trial. Encandilado por el nivel alcanza-
do en los paises desarrollados, nos pa-
rece que olvida o ignora que ese desa-
rrollo pesa dolorosamente sobre el iercer
mundo y se alimenta de un régimen
prepotente en el comercio internacional.
Es eierto gue ya no se conoce un pro-
letariado paupérrimo en los paises in-
dustriales. Pero queda la pregunta acer-
ca de la proletarizacion de los paises\
subdesarrollados.

Buenos Aires,

H. B.
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seleccion 1967 de articulos aparecidos en

perspectivas de dialogo

Reflexlones sobre la existencia cristiana:

qué nombre dar a la existencia cristiana

anchura de la gracia

punto de partida: la condicién humana

punto de llegada: la vida eterna

profundidad de la gracia ,
por Juan Luis Segundo
Problemas post-conciliares Ricardo Cetrulo
Caridades con reverso Horacio Bojorge
Populorum progressio: cambio de perspectivas Ricardo Cetrulo
Pastoral universitaria: algunas lineas de evolucién

César Aguiar (h)
Revelacién y antropologia Roberto Viola
Presencia cristiana en los paises socialistas Julio de Santa Ana
Cisma en la Iglesia uruguaya? Antonio Pérez Garcia
Pobreza y fatalidad Dario Ubilla
Cémo se va a leer la Pastoral? Ricardo Cetrulo

nUmero extraordinario

EL MIEDO Y EL CRISTIANO
* sociedad en conflicto, miedo y radicalizacién
Ricardo Cetrulo
la dialéctica del miedo
Juan Luis Segundo
* las vicarfas. sucedineos del miedo
Dario Ubilla
* el duro legado de los que parten
Roberto Viola
* fenomenologia del miedo
Juan Carlos Carrasco
¢ la fe supera al miedo
Andrés Assandri
anchura de la gracia
Mario Kaplun

precio del nimero extraordinario: $ 80.
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lordan Bishop, Prudencia y Revolucien / José Manuel Quijano,
lLa revolucion cubana, Debray y la Olas /Hélan Jaworski, Politica
de vivienda popular y barrios marginales, Jesis Manuel Martinez,
Aparecida sem Norte / Jean Baptiste Lassegne, Meditaciones en
torno a “Cien anos de soledad” / José T. Croatto, El hombre bi-
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de ta Historia,

Vispera doble: el XXX] Congreso Eucaristico Internacional y la
Il Conferencia General del Episcopado latinoamericano

México a nueve voces: Antonio Elizondo, Pedro Velazquez, Jose
Alvarez Joasa, Francisco Migoya, Gaspar Elizondo, Alberto de Kz-
curdia, Jorge Ortiz Amaya, Francisco M. Aguilera, Mons. Sergio
Méndez Arceo,

BUGA: La nueva reforma / Argentina: Un pase mas / Chile
“Chileno: "El Mercurio” miente” . Un elemento positivo y dina-
mizador.

redaccion v administracion
(Canelones 1486 / Montevideo -



una revista de formacion cristiana

imforma seleccionando acontecimientos mas significativis para
la Iglesia universal o para la Iglesia de América Latina o del
Uruguay. '

enfaca temas de orden teologico, biblico, liturgico segin el nue-
vo espiritu conciliar.

presenta documentos pontificios v de nuestro episcopado.
enjuicia problemas de actualidad,

quiere mantener un didlogo con Jos lectores parg compulsar sus
intereses y preferencias.

Pidala en los quioscos y librerias.
Precio del ejemplar: $ 30
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